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A pandemia de Covid-19 aprofundou uma crise existencial sobre esse modelo de sociedade,
expondo a profunda crise das epistemologias dominantes, enraizadas no conhecimento
europeu (ocidental) hegemonico. Inspirados em estudos que trazem outras ciéncias,
fundamentadas na ancestralidade, na relagdo com a mae-terra, na experiéncia, no saber
construido nas vivéncias dentro e fora do territdrio, propomos este painel com o objetivo de
refletir sobre outros modos de producdo de conhecimento, em favor de uma educagdo
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interepistémica, diversa, inclusiva e intercultural. Para instigar essa reflexao, reunimos trés
estudos que nos provocam a atravessar fronteiras epistémicas, sejam pelo protagonismo dos
pesquisadores indigenas que antes eram tomados somente como objeto de pesquisa; sejam
pelos questionamentos ao campo da educacdo, quando introduzem pedagogias elaboradas a
partir de pontos de vista historicamente silenciados nos discursos oficiais ou ainda porque
convoca a refletir sobre nossa ‘humanidade’. Gersem Baniwa faz uma reflexdo sobre a
emergéncia de epistemologias indigenas como um caminho para democratizagdo da produgao
e acesso ao conhecimento. Defende que fortalecer as epistemologias ancestrais dentro das
universidades gera experiéncias que podem ser pedagogicamente potencializadas, porque
abrem novos horizontes para a diversificagdo das matrizes ideoldgicas, cosmoldgicas e
epistémicas. Paula Silva compartilha sua experiéncia de fazer pesquisa junto com os
Tikmii’lin, povo indigena também conhecido como Maxakali, em que um grupo de indigenas
desenvolveu suas proprias pesquisas, criando uma Rede de Pesquisadores Tikmii’lin, Ham
Yikopit - Perguntar a Terra, onde ela também ¢ membro. De um emaranhado de pesquisas a
pesquisadora consegue extrair referenciais para a sua pesquisa de doutorado, elaborados a
partir dos seres-saberes e fazeres desse povo. Ela utiliza esse referencial para compreender o
modo de fazer pesquisa Tikm{i’lin que reverbera no modo de fazer escola. A pesquisadora
Vanessa Tomaz reflete sobre a titulacdo de doutorado em Educagdo para mestres tradicionais
indigenas detentores de notorios saberes ancestrais, formados em epistemologias indigenas. A
partir da andlise dos memoriais dos mestres titulados, conclui-se que o reconhecimento do
notério saber desses mestres tensiona a universidade brasileira, uma institui¢do secular,
construida sob os principios e valores do colonizador. Por outro lado, ¢ um passo importante
para uma educacgdo intespistémica, trazendo pedagogias que relativizam a hegemonia da
escrita altamente especializada a oralidade. Reunindo esses estudos, o painel anuncia
metodologias, pedagogias e cosmologias ancestrais nao coloniais, como um passo importante
para se fazer justica epistémica e se obter bases para reconstruir o pais com espacos
académicos mais democraticos.

Palavras-chave: Epistemologias ancestrais; Saberes indigenas; Notdorio Saber; Educagdo
interepistémica.
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Democratizando a producio e o acesso ao conhecimento:

emergéncias de epistemologias indigenas

Gersem Baniwa

Universidade de Brasilia (UnB)

Palavras-chave: Epistemologias indigenas; Bem viver; Interculturalidade;
Intercientificidade; Diversidade de saberes.

Este trabalho trata de emergéncias de epistemologias indigenas diante do esgotamento
das epistemologias ocidentais eurocentradas. As filosofias e pedagogias indigenas,
fundamentadas nos principios do Bem Viver, na reciprocidade, no amor e no cuidado entre as
pessoas, na solidariedade comunitaria e cOsmica, na convivéncia socio-organica com a
natureza e no cuidado com o territério, continuam possibilitando experiéncias sustentdveis de
vida. Essas experiéncias podem inspirar escolhas presentes e futuras para assegurar a
existéncia humana, ameacada pelas ideologias antropocéntricas, materialistas
mercadocéntricas e tecnocéntricas, dominantes nas sociedades modernas. A emergéncia das
epistemologias indigenas possibilita o (re)conhecimento da diversidade de saberes, fazeres e
modos de vida milenares altamente sustentaveis, muito dos quais nunca foram colonizados.

As reflexdes trazidas aqui estdo sendo desenvolvidas nos contextos atuais vivenciados
no ambito de estudos e pesquisas académicas e no enfrentamento de situacdes existenciais e
mentais marcantes, como a pandemia do covid-19. Elas também emergem em face do
aprofundamento das mudangas e crises climaticas e, principalmente, diante da persisténcia do
racismo epistémico, observado na educagdo basica e superior do pais. Tais fendmenos
sociocosmicos t€ém por um lado nos desafiado a encontrar sentidos e explicacdes existenciais
da vida humana e planetaria e, por outro lado, nos mobilizado em busca de respostas e
solucdes em nossas ancestralidades. Neste sentido, os saberes, fazeres ¢ modos de vida
tradicionais dos povos indigenas ganham novas forgas, lugares e sentidos, apostando na
emergéncia das epistemologias indigenas, como possibilidades de horizontes e de novas
escolhas civilizatorias mais sustentaveis.

Nessa perspectiva, a filosofia de vida dos povos indigenas, expressa por meio da
utopia de Bem Viver, ¢ o caminho para uma vida saudavel e sustentavel no mundo. Bem
Viver ¢ uma concepgao de vida proveniente dos povos indigenas, segundo a qual ndo existe
separacao entre ser humano e natureza. Como somos parte da natureza devemos viver de
forma respeitosa e harmoniosa com ela. Segundo Magdalena Leon (2012), a teoria do Bem
Viver “marca uma ruptura com a centralidade do individuo, a superioridade do humano e com
as nogdes de progresso, desenvolvimento e bem-estar capitalista” (LEON, 2012). J4 Acosta
(2016) defende que o Bem Viver ndo ¢ apenas uma alternativa, mas a unica via que de fato
pode se contrapor ao capitalismo e ao socialismo real, comprovadamente excludentes e
destrutivos com a diversidade de povos e com a natureza, porque traz a diversidade como
fundamento.

A pandemia de Covid-19 ¢ considerada uma reacao e licdo da natureza aos processos
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ecocidas praticados pelo homem e revelou a tendéncia ontologica deste ser: pouco sensivel e
egoista que da pouco valor & vida e pouco se importa com a dor e o sofrimento do outro.
Diferentemente, os povos indigenas estdo reaprendendo com a dor e o sofrimento pelas
mortes de seus membros a valorizar e potencializar ainda mais suas tradi¢des, o profundo
amor a vida, ao outro, a natureza, aos saberes tradicionais e aos modos de vida comunitaria.
Reaprendendo a reconhecer e remanejar seus limites, mas também redescobrindo a poténcia
dos seus saberes ancestrais, sobretudo no campo da medicina tradicional.

Esse movimento de nos voltarmos para os saberes ancestrais € possivel, porque os
povos originarios das Américas construiram complexos sistemas de conhecimento que lhes
possibilitaram desenvolver complexas civilizacdes humanas ao longo de pelo menos 15 mil
anos. Sao herdeiros de saberes, fazeres e modos de vida de seus antepassados,
complementados por outros saberes, acessados e apropriados apdés o contato com o0s
colonizadores. A essa juncdo complementaria de distintos saberes chamamos de
interculturalidade e intercientificidade. Portanto, a énfase em um pluralismo epistémico da
ciéncia académica deveria ser a mais concreta licdo desses tempos negacionistas e importante
aposta para o futuro. Experiéncias pedagogicas fortes como a pandemia potencializam tempos
de transformagdes, construgdes de novos ciclos e oportunidades de novas escolhas humanas
para desviar e corrigir caminhos errados. E uma oportunidade para a humanidade mudar o seu
conceito de vida, de existéncias e de desenvolvimento ao mesmo tempo que processa novas
interaprendizagens de convivéncia e coexisténcia humana e cosmica. E também uma
oportunidade de o ser humano reaprender sobre a sua espécie, revisitar suas formas de estar e
viver no mundo e repensar suas relagcdes consigo mesmo € com a natureza. No vazio € vacuo
sociopolitico e epistémico ¢ que surgem as profundas crises morais, €éticas, ambientais,
econdmicas, religiosas. Crises de ordem civilizatoria da humanidade, ndo do mundo ou da
natureza. Vivemos tempos em que acontece a luz do dia um processo de radicalizacdo e
aprofundamento do o6dio, do racismo, da intolerdncia, da destruicdo, da violéncia, da
ignorancia e da brutalidade.

Ao longo do tempo, os valores e sentimentos ancestrais da vida vém sendo
gradualmente desvalorizados ou mesmo esquecidos. Esta mudanca existencial parece estar
associada a crenga moderna na tecnologia € na maquina, como nos fala Nurit Bensusan
(2020), para quem a insensibilidade e a frieza humana, seriam uma forma de despistar nossa
animalidade ou humanidade ou ainda esquecer nossa condi¢ao ou limitagcdo animal e humano.
Assim, buscamos nos afastar da natureza para nos aproximarmos da maquina, com quem cada
vez mais temos intimidade, companhia e ajuda, confundindo nossos cérebros com maquinas e
esquecendo nossos corpos. Seria uma espécie de inveja da imortalidade e da auséncia da dor e
sofrimento das maquinas e fingindo superar tempos em que fugiamos de predadores subindo
em arvores ou se escondendo em cavernas para nos tornarmos reféns ou vitimas do clima que

alteramos, mas que nao condiz com nosso sonho de sermos seres especiais.

Ao contrario, de acordo com as cosmologias indigenas, as relagdes intracosmicas se
sucedem de forma permanente e sdo orientadas por principios e regras primordiais, tais como:
reciprocidade, solidariedade, respeito, evitacdes, dadivas, regras alimentares, habitos pessoais
e coletivas de convivéncia cosmica, hordrios e contextos de banhos, formas de preparacao,
tipos e formas de alimentos — assados, cozidos, boiados ou transbordados, quentes, frios,
requentados, feitos na hora, com sal, sem sal, com ou sem pimenta, pouca ou nenhuma
gordura, dentre outras. O desrespeito e a desobediéncia a essas regras provocam reagodes
hostis das partes afetadas, por meio de desgragas como doencas, escassez, desastres, tragédias
e mortes.

Este protocolo de convivéncia forma um conjunto de regras para possibilitar vida
saudavel e sustentdvel no mundo. Os herdis criadores ensinaram formas para evitar,
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equilibrar, manejar e superar as constantes desobediéncias ¢ descumprimentos das regras de
convivéncia e coexisténcia cosmica. Para cada ocorréncia, os humanos receberam
ensinamentos de como enfrentar, manejar e superar a dor, o sofrimento e o sacrificio, por meio
de rituais, atitudes e comportamentos. Viver e viver bem requer sacrificios e cultivos de
sabedoria, virtudes, valores, habitos e atitudes humanos especiais, como paciéncia,
serenidade, solidariedade, reciprocidade, generosidade, espirito coletivo, respeito ao proéximo
e a natureza para enfrentar os desafios inevitaveis e imponderaveis da vida e viver o mais feliz
possivel. A felicidade na vida depende da capacidade e habilidade em construir e praticar o
caminho do respeito, da solidariedade e da reciprocidade entre os humanos e estes com a
natureza € 0 cOSmo.

Esse respeito ndo se concretiza em uma sociedade que pratica o racismo historico-
cultural-estrutural-epistémico e a intolerancia étnica. Essas sdo as formas de violéncias que
mais atingem e vitimam os povos indigenas, cujas origens sdo as raizes cosmoldgicas,
ontologicas e teologicas do ocidente europeu, herdeiro das cosmologias judaico-cristaos e do
antropocentrismo moderno, profundamente etnocéntrica, que sempre se autoproclamou raga
superior, povo escolhido por Deus e com o mandato de Deus deveria se impor, subjugar,
dominar, escravizar e converter, ainda que por meio da for¢a da arma e da guerra todos os
outros povos, ragas e culturas. Elas se evidenciam por meio do capitalismo, enquanto teoria,
ideologia e pratica econdmica, que ¢ um dos principais vetores de violagdo dos direitos
humanos no mundo de hoje, ao supervalorizar e sacralizar o direito ilimitado de acumulagao e
consumo de bens materiais e imateriais por parte de individuos e grupos privados e das
igrejas fundamentalistas da teologia da prosperidade em detrimento da coletividade, da
economia solidaria, da economia da suficiéncia e da sustentabilidade socioambiental. O
Homem que desejou ser a medida de todas as coisas estd sendo a (des)medida e
()responsavel pela instabilidade, destruicdo e ameaca ao planeta ou a espécie humana. Em
busca dos ideais da modernidade de igualdade, de liberdade e de fraternidade o homem
provocou uma profunda e perigosa separagdo entre o0 homem e a natureza, separacdo esta que
resultou na desconexdo e destrui¢do do elo primordial, holistico e organico da natureza
(incluindo o homem) que sustenta o mundo césmico. E urgente recuperar essa unicidade
plural do cosmo do qual o ser humano ¢ parte dependente, razdo pela qual o seu corpo ¢ a
extensdo do Grande Espirito (VIVEIROS DE CASTRO, 1996).

Diante da crise civilizatoria e epist€émica da sociedade ndo indigena moderna, os povos
indigenas reafirmam seus ideais de vida que se inspiram nos mais velhos, na ancestralidade de
Bem Viver, na reciprocidade e na solidariedade entre as pessoas, na coletividade, na
convivéncia com outros seres da natureza, no profundo respeito pela terra € no uso coletivo
do que ela oferece. Ela ¢ fonte de tudo o que precisamos para viver e curar as doencas. Nosso
territério, espaco onde vivemos, ¢ lugar sagrado, lugar cheio de significados, de
espiritualidades, de valores e de conhecimentos gerados ao longo da historia que orientam a
nossa existéncia. O territorio ¢ imprescindivel para a reproducdo fisica e cultural e a
seguranga do presente e do futuro de nossos povos.

Dessa forma, os rituais sociopedagogicos dos sistemas de conhecimentos ancestrais
formam a fonte simbdlica existencial da capacidade de resisténcia e resiliéncia tdo marcantes
entre os povos indigenas e tdo necessarios para sustentabilidade da natureza e da vida,
enfraquecida pela introdugio do pensamento predador e anti-natureza do homem moderno. E
importante reconhecer os limites da ciéncia académica que historicamente se impde como a
unica dona do saber e da verdade. Afirmar que a ciéncia académica ndo possui toda verdade
ndo significa de forma alguma que ndo tenha sua importancia e relevancia reconhecida, pois
sabemos que inequivocamente a ciéncia académica se tornou essencial e vital para o mundo
de hoje e sem ela, a humanidade ¢ o mundo seriam muito piores do que temos hoje. Mas ¢
preciso reconhecer outras ciéncias, outros saberes, igualmente relevantes, como sdo as
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ciéncias indigenas, porque também sdo resultados de experiéncias e vivéncias milenares que
deveriam ser agregadas, somadas, complementadas e assim, ampliar as possibilidades
concretas da humanidade no seu conjunto, enfrentar seus desafios nos campos ainda
desconhecidos da ciéncia e da vida no mundo.

Portanto, a crescente presenca indigena na educagdo superior desafia a fé tinica da e na
ciéncia académica que ¢ eurocéntrica e colonialista e que estd dando mostras de esgotamento,
por outro lado, abre novos horizontes para a diversificagdo das matrizes ideoldgicas,
cosmologicas e epistémicas. Jovens indigenas académicos, a partir de suas experiéncias de
vida e calcadas em saberes e fazeres herdados ancestralmente, vdo inovando com outras
formas e sentidos de pesquisas, produgdo, transmissdo ¢ uso de conhecimentos — teorias,
métodos, ontologias e epistemologias ndo coloniais.

Essa presenca pode garantir que as distintas ciéncias existentes no mundo possam se
juntar em busca de respostas aos problemas enfrentados e desvendar mistérios da vida e do
mundo ainda desconhecidos e as perguntas humanas ainda sem respostas. A licdo da
humildade deveria ser estendida a toda sociedade humana, uma vez que esses tempos dificeis
de tragédias provaram nossas fragilidades por meios de fortes sentimentos de medo,
inseguranca, duvida, perda, finitude, incompletude, impoténcia, incapacidade, fragilidade
emocional ¢ existencial, necessidade de interagdo, de afeto, de solidariedade, de civilidade e
de sensibilidade humana.

A emergéncia de epistemologias ancestrais nas universidades gera experiéncias que
podem ser pedagogicamente potencializadas como tempos de transformagdes, construgdes de
novos ciclos e oportunidades de novas escolhas humanas, novos conceitos de vida, de
existéncias e de desenvolvimento, novas aprendizagens de convivéncia e coexisténcia humana
e cOsmica, de renovagdo e/ou reinvencdo de principios e protocolos de convivéncia e
coexisténcia que ajudem na (re)construgdo de pessoas, familias, aldeias, comunidades, povos,
bairros, instituicdes e cidades mais acolhedoras, solidarias, humanas, justas, igualitarias,
inclusivas e sustentaveis. Mas, sobretudo, ¢ uma oportunidade para (re)lembrarmos que
somos seres humanos integrados a natureza, portanto, sujeitos as suas leis para viver e para
reaprender sobre a nossa espécie, revisitarmos nossas formas de estarmos e vivermos no
mundo e repensar nossas relacdes entre nos e com a natureza (BENSUSAM, 2020).

Finalizando, nds, povos indigenas, somos testemunhos vivos de que ha outras formas
de vida e outros modos de habitar o planeta comprovadamente sustentaveis. Nossa missao
cOsmica se torna crucial e vital na (re)fundagdo e na (re)construcao de novas humanidades e
seres humanos, livres da maldicdo do capitalismo, do neoliberalismo e da teologia da
prosperidade, da cosmologia de povo escolhido ou de filhos preditos e eleitos. As pedagogias
das resisténcias, das resiliéncias, das insurgéncias da vida e das existéncias, referenciadas em
cosmologias ancestrais ndo coloniais, oferecem pistas e possibilidades reais para isso e devem
estar cada vez mais presentes nas universidades.
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Xi honha? E agora? Vamos ser pesquisadores: um fazer pesquisa Tikmii’iin entre
multiplos seres, saberes e fazeres

Paula Cristina Pereira Silva

Universidade Federal do Espirito Santo (UFES)

Palavras-chave: Ser-saber-viver Tikmii’tin; Metodologia de pesquisa indigena; Cor-relagdes,
Escola Tikmii’tin_Maxakali.

O texto apresenta uma experiéncia concreta de um fazer pesquisa de doutorado em
Educacdo com os Tikmii’lin, povo indigena, também conhecido como Maxakali, que foge da
pratica investigativa dominante nos espagos académicos. Os Tikmi{i’in vivem em quatro
terras indigenas no nordeste de Minas Gerais, somando em torno de 2500 pessoas. Apesar de
viverem em um territdrio totalmente devastado, sofrerem com inseguranga alimentar e outras
formas de violéncia, os Tikmi’lin mantém vivos repertorios literario-musicais e rituais que
enumeram seu conhecimento sobre sua biodiversidade, produzindo e reproduzindo suas
praticas culturais coletivas e preservando sua lingua maxakali. A pesquisa foi realizada do
territorio de Agua Boa, situado no municipio de Santa Helena de Minas (SILVA, 2022).
Apesar de uma extensa discussdo sobre a importancia de se descolonizar as praticas de
pesquisa, que na sua maioria se fundamentam na epistemologia ocidental eurocentrista,
poucas sao as iniciativas que conseguem sair do campo tedrico e vivenciar, na pratica, outros
modos de fazer pesquisa, com base em epistemologias outras. A pesquisadora indigena maori,
Linda Smith (2018), refor¢a essa auséncia, afirmando que ndo basta apenas mudar o objetivo
da pesquisa, ¢ preciso acolher as demandas dos povos envolvidos, para se romper com a
reverberacdo de praticas investigativas coloniais na academia, mesmo que se adote aquelas
mais proximas dos sistemas de producdo e socializacdo de conhecimentos dos povos
indigenas. Romper com as formas fossilizadas de pesquisa ndo ¢ tarefa facil, pois requer
ainda reconhecer que os sistemas de conhecimento indigenas sdo legitimos e milenares, nao
coloniais e pré-colonais, pois existem antes mesmo da colonizacdo. No desenrolar dessa
pesquisa, percebemos que muitos métodos e teorias indigenas ndo estdo amplamente
disponiveis em textos académicos ou artigos publicados, o que dificulta o acesso a tais fontes,
que poderiam colaborar com a compreensao de outras formas de se ‘pesquisar’. O
pesquisador indigena Edson Kayapd argumenta que as producdes académicas desconsideram
outras formas de organizacdo sociopolitica e negam outros saberes, uma vez que “[...]
enxergam esses outros saberes como saberes inferiores, perpetuando a colonialidade,
eternizando o racismo e o genocidio” (BRITO, 2020, on-line, transcricdo nossa). Diante
disso, percebe-se a urgéncia de transformar este contexto de exclusao de outras
epistemologias trazendo-as para a fundamentagdo e orientacdo das praticas de pesquisa em
educacdo. Nesse sentido, a proposta de pesquisa de doutorado desenvolvida com os Tikmi’lin
buscou trilhar caminhos outros, que teve como objetivo compreender o modo tikmii’tin de
fazer pesquisa e a relagdo desse modo com o fazer escola. Com esse propdsito trouxemos os
saberes desses indigenas para o centro da produ¢do de conhecimento nos espagos académicos
(SILVA, 2022). Isto foi possivel porque, ao convidar os Tikmii’lin para fazerem a pesquisa
comigo, eles me fizeram uma contraproposta, que eu me juntasse a eles e as suas pesquisas.
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O aceite a esse convite exigiu que a pesquisa fosse redesenhada, pois ndo teriamos mais uma
unica producdo coletiva sobre um unico tema, e sim multiplas pesquisas e multiplos temas.
Para acolher as pesquisas tikmii’lin, criamos uma rede de pesquisa, que os Tikmi’lin
nomearam de Ham Yikopit - Perguntar a Terra. Essas pesquisas foram desenvolvidas,
presencialmente, por todos os participantes da Rede, em suas respectivas aldeias e em
encontros de ‘orientacdo’ coletiva. A Rede ¢ composta por 26 pesquisadores Tikmii’tin
(homens, mulheres e jovens) e duas pesquisadores ndo indigenas que compdem este painel
tematico. Sao diferentes temas e questdes por eles investigados, relacionados aos seus
territorios, a recuperagdo da floresta, a lingua, as praticas tradicionais e aos yamiyxop. Estes
que sd3o uma miriade de povos cantores, traduzidos pelos Tikmii’lin ora como ‘imagens’, ora
como ‘espiritos’, que possuem vastos repertorios de cantos que trazem consigo preciosos
aprendizados para os Tikm{i’in. (TUGNY, 2011).

Frente ao redesenho da pesquisa, diversas indagacdes e desafios nos provocaram a
pensar: Como fariamos uma pesquisa composta por muitas outras, de forma coletiva, e por
meio de um fazer tikmi@i’in que ndo conheciamos? Quais diretrizes tedrico-metodologicas
poderiam nos auxiliar na vivéncia e compreensdo desse fazer pesquisa, sem impor-lhes os
métodos académicos convencionais? Como o modo de fazer pesquisa tikmii’lin se relaciona
com as praticas pedagogicas em suas escolas e com o jeito proprio de ser-fazer escola
tikm{’tin? Tais indaga¢des sinalizavam que estadvamos diante de uma situagdo de pesquisa
que ndo conheciamos e ndo experimentada como pesquisadoras em educagdo. Havia um
espectro de temas de pesquisa trazidos pelos pesquisadores tikmii’lin, incluindo o que eu
mesma trazia, que deveria compor uma ‘Unica’ pesquisa de doutorado. Nesse sentido, fomos
desafiadas a repensar a forma como sabiamos fazer pesquisa, a fim de romper e transgredir
praticas investigativas ocidentais hegemonicas. Nessa perspectiva, nos adentramos, com
profundidade, nas cosmovisdes indigenas, particularmente entre os Tikmii’lin. Para isso,
buscamos referenciais que trouxessem, na pratica, um fazer pesquisa que nao se balizasse nos
principios tedrico-metodoldgicos da sociedade ocidental dominante, nos guiando pelo que se
desenhou na pratica junto com os Tikmii’lin em todas as instancias da pesquisa, ou seja, pelos
seres, saberes e fazeres desse povo. Assim, orientandas pelos seres-saberes e fazeres
Tikmii’tin, nos apoiamos também em estudos sobre metodologias de pesquisa indigena que se
baseiam na pratica ancestral indigena da contacdo de histdrias (storytelling), também comum
entre os Tikmii’lin, e que destacam a poténcia das histdrias para se ensinar (storywork), a fim
de valorizar a oralidade e focar no que os pesquisadores da Rede queriam nos contar
(ARCHIBALD, 2008). Deste modo, um dos resultados da pesquisa foi a discussdo sobre
como a cosmovisdo tikmii’in fundamentou o nosso fazer pesquisa e orientou praticas de
pesquisa da Rede de Pesquisa Ham Yikopit. Foram os aprendizados relacionados aos seres,
saberes e fazeres que compde o viver tikmil’lin que constituiram o nosso referencial de
analise, o que, na terminologia da ciéncia ‘moderna’ ocidental dominante, chamariamos de
referencial tedrico-metodoldgico. Esse referencial de andlise questiona a hegemonia do
conhecimento ocidental dominante que ainda insiste em praticas coloniais de pesquisa com
povos indigenas que reverberam um padrao de poder nos espagos de producdao do
conhecimento, reproduzindo subalterniza¢des e marginalizagdes de seres, saberes e fazeres
outros. Assim, nos abrimos para aprender com os Tikmii’{in, assumindo, como pesquisadoras,
uma perspectiva de descolonizagdo da pesquisa na educagdo, sempre atentas “[...] as maneiras
pelas quais o processo ou os resultados de seus esforgos de pesquisa podem retificar as
estruturas de poder hegemonicas, criando assim a marginalidade” (SWADERNER; MUTUA,
2008, p. 33). Apos entendermos como varios aspectos relacionados ao ser-saber-viver
tikmi’lin nos guiaram, foi possivel entender que vivemos um fazer pesquisa por meio do
aprender vendo-ouvindo-fazendo, por imitagao e/ou fazendo juntos, possibilitado por relagoes
entre muitos outros seres que interagem de forma complementar e com alternancia de agdes.
Essas agdes sdo guiadas pela vontade e iniciativa do aprendiz, respeitando a autonomia e a
agéncia de todos os seres que interagem e se movimentam juntos. Além disso, ao analisarmos
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as atividades de pesquisa que vivenciamos na escola, em uma das aldeias, foi possivel
visualizar que os aprendizados sobre o ser-saber-viver tikmii’in no fazer pesquisa da Rede,
também reverberavam nas diversas praticas pedagogicas, o que nos permitiu entender um
pouco do ser-fazer escola tikmii’lin. De inicio, visualizamos que ‘aprender fazendo’ foi o
aspecto do ser-saber-viver tikmii’in que entrelagou pesquisa e escola, ja que, para se
compreender ambas, era preciso fazer juntos. Mas, aos poucos, fomos percebendo que ambas
se ddo também por meio de relagdes entre diversos seres que sdo centrais no processo de
aprendizagem desse povo. Pudemos, assim, dizer do potencial pedagogico do modo de fazer
pesquisa da Rede entre multiplos seres que estabelecem relagdes uns com os outros e
coletivas. Especificamente sobre os aprendizados do ser-fazer escola tikmii’{in, percebemos
que a educagdo escolar tikmi’lin ¢ feita por muitos seres, ndo apenas pelos professores
‘oficiais’. Ela ¢ guiada pelo repertdrio de praticas ancestrais educativas, tendo a vontade e a
iniciativa do aluno como pressuposto para aprender vendo-ouvindo-fazendo. Esse aprender se
da por meio de um continuo movimento coletivo e interativo entre multiplos seres que se
engajam para e pela Terra, respeitando a autonomia do aluno. Como filhos da Terra que nos
disseram que sdo, os Tikmii’lin precisam dela para continuarem vivendo enquanto povo
indigena, pois grande parte dos seus seres, saberes e fazeres estdo associados a ela. A escola
apresenta-se como mais um caminho em busca do que sustenta a forma de se envolver e
cuidar da méae Terra. Portanto, o ser-fazer escola dessa aldeia se alinha as dinamicas,
demandas e aos movimentos da aldeia. Dessa forma, o mergulho no cotidiano da escola nos
permitiu dizer que ndo ¢ somente o fazer pesquisa académico que precisa ser revisto, mas
também o fazer escola institucional. A exemplo do que argumenta a professora e pesquisadora
indigena Rita Nascimento (2020), muitos povos indigenas possuem gestdes que fogem
completamente da logica do sistema de ensino, mas essas organiza¢des ndo sdo legitimadas
pelos modelos de secretarias de educagdo, o que parece ocorrer também com as escolas
tikm@’lin. A miopia das secretarias também ¢ a forma como manifestam o racismo e o
colonialismo presente ‘estrategicamente’ nos modos de educacao praticados no Brasil que, de
certa maneira, permanecem nos dias de hoje (RUFINO, 2019). Em vez de negar a existéncia
de uma escola diferenciada, porque ela ndo ¢ organizada segundo seus proprios termos,
ocidentais dominantes, a pesquisa de doutorado aponta como alternativa, reconhecer o Ham
Yikopit - Perguntar a Terra como um caminho para fundamentar os projetos politicos
pedagogicos para a escola tikmii’tin. Entendemos que é chegada a hora de abandonar de vez
tentativas de disciplinarizacdo da pratica escolar tikmli’lin ¢ os desdobramentos que essas
tentativas trazem na divisdo do trabalho docente. Nossa defesa ¢ de que o caminho Ham
Yikopit — ‘Perguntar a Terra’ € uma proposta de escola insurgente praticada pelos Tikmii’tin
com forga para criar fissuras nessa grande estrutura hermeticamente fechada que ¢ o sistema
escolar publico estadual. O caminho ja trilhado pelos Tikmii’lin ainda € invisivel aos olhos de
muitos, porque o sistema educacional e suas estruturas legais resistem em flexibilizar seu
olhar para a escola tikmili’in, impondo um tipo de discurso ocidental dominante que
privilegia um unico modo de ser, saber, fazer e viver escola sobre todos os outros.

Ademais, fazendo uma imersao nesse modo de pesquisar entre multiplos seres, saberes
e fazeres Tikmli’lin foi possivel fazer uma anélise mais aprofundada das pesquisas dentro da
Rede. Percebemos que esse fazer pesquisa se configurou como um processo de se emaranhar
com a Terra, trazendo para a discuss@o a poténcia politica do fazer pesquisa vivido. Afinal, o
fazer pesquisa experienciado com a Rede mostrou que pesquisar ¢ perguntar para a Terra,
estando juntos xé’éndg (de verdade) com a Terra por meio do estabelecimento de cor-
relacoes (relacdes de cuidado) entre seres outros, visando buscar a transformagao da Terra, o
retorno de sua floresta, da mata e de diversos seres. A relagdo com a Terra foi o fio condutor
das pesquisas realizadas na Rede, o que nos conectou, nos ensinou, nos moveu € impulsionou
esse fazer pesquisa juntos. Aprendemos que a mae Terra é essencial ndo somente para a
sobrevivéncia fisica dos Tikmii’in, mas, sobretudo, para suas existéncias enquanto povo
indigena, para manter suas relagdes sociocosmolodgicas e politicas que estabelecem com
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diversos e diferentes seres. A poténcia politica do fazer pesquisa vivido com os Tikm{i’tin nos
mostra um ‘pesquisar’ que reivindica seus direitos para que possam participar e direcionar as
decisdes que os dizem respeito; que questiona, também, as praticas coloniais do Estado nas
tomadas de decisdes, Estado que ainda os exclui e ndo escuta suas reivindicagdes. Um
‘pesquisar’ fundamentado no Yay Pu Miy - “fazer para si mesmo”, que prima pela autonomia
para atuarem e fazerem acontecer a transformagdo que tanto desejam ver nos seus territorios,
o resgate da floresta, da mata, dos diversos seres, saberes e fazeres conectados a mae Terra.
Um ‘pesquisar’ que denuncia, ainda, o historico de exploragdo, principalmente a exploragdo
socioambiental, a que, por séculos foram expostos, que também valoriza o estabelecimento de
relacdes com seres outros, principalmente quando se trata de parcerias que vao somar nas suas
lutas, demandas e reivindicagdes. Além disso, estamos diante de um fazer pesquisa que
confronta praticas investigativas coloniais que somente ‘extraem’ informacdes e/ou que nao
envolvem os indigenas na sua feitura, tampouco se envolvem com suas vidas, demandas e
lutas. A pesquisa entre eles assume esse papel politico de dentincia e busca a melhoria dos
seus territdrios, pois ‘pesquisar’ ¢ se movimentar, agir em prol das mudangas que tanto os
Tikm@’in desejam ver, principalmente, as mudangas relacionadas com a transformagdo do
cenario de degradagdao ambiental que os cerca.

A experiéncia do emaranhamento de pesquisadores da Rede de Pesquisa Ham Yikopit
com a mae Terra reforga a diferenca expressiva que existe entre a cosmovisao tikmii’tin € a
ocidental dominante. Na cosmovisdo dos pesquisadores tikmii’lin ndo se separa os sentidos
do ser e da existéncia (ontologia), das formas de pensar e produzir conhecimentos
(epistemologia), dos principios éticos e morais (axiologia), dos diversos seres que habitam
diferentes mundos e interagem entre si. Esses seres outros, considerados ndao humanos pelos
ndo indigenas, tiveram forte poder de agdo nas pesquisas da Rede. Diferentemente, a
cosmovisao ocidental dominante separa, categoriza e cria nomenclaturas que acabam por
gerar binaridades e, principalmente, hierarquizagdes. A pesquisa de doutorado também
mostrou que sdo as agdes na escala do micro, localizadas e situadas, que possuem poténcia
para vermos a transformac¢do do sistema politico-social-ambiental-educacional que tanto
desejamos na escala macro. Todavia, o fato de relativizarmos o uso de categorias
referenciadas na epistemologia ocidental dominante para nomear o fazer pesquisa coletivo
vivido com Tikm@i’in ndo significa que essas categorias ndo possam ser utilizadas e
ressignificadas pelos indigenas. Pelo contrario, entendemos a importancia e a poténcia desse
uso quando ele parte dos proprios indigenas. Em conclusao, o estudo destaca que ainda ha
muitos desafios a serem superados no campo da educagdo para “Amar-zonizar e reconstruir o
pais” para que os espacos académicos sejam verdadeiramente habitados por seres, saberes e
fazeres outros. No entanto, a Rede de Pesquisa Ham Yikopit - Perguntar a Terra nos aponta
que existem caminhos possiveis. Ham Yikopit - Perguntar a Terra, assim, semeia uma
esperanga, para um mundo que, mais do que nunca, precisa desesperadamente dela.

Agradecimentos: Esta pesquisa de doutorado foi realizada com bolsa da Fundagao de Amparo a Pesquisa de Minas
Gerais (Fapemig), no periodo de 2019/2022.
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Este trabalho discute como o reconhecimento do notdério saber de trés mestres
tradicionais indigenas que receberam o titulo de doutorado na Universidade Federal de Minas
Gerais (UFMG) interroga os fundamentos do préprio campo da educagdo, em favor de uma
educagdo interepistémica que reconhece epistemologias indigenas e d4& voz aos seus
representantes.

Iluminada pelos estudos de Kovach (2015) que centram em um modo indigena de
conhecer, de onde flui um processo renovado de pesquisa e, valendo-me das discussoes
desenvolvidas em Silva (2022) que questiona a hegemonia do conhecimento ocidental
dominante para se fundamentar nos seres-saberes e fazeres indigenas, procedemos a analise
qualitativa dos memoriais dos mestres titulados. Nessa analise, identificamos aspectos do ser-
saber-fazer desses mestres para compreender os modos de producdo de conhecimento e as
pedagogias praticadas por eles. Questionamos como pode ocorrer o ensino de saberes
tradicionais populares nas universidades, a partir do reconhecimento de epistemologias que
foram, historicamente, alijadas das institui¢des formais de ensino.

Em 2020, a UFMG aprovou uma resolucao que regulamenta o reconhecimento de
Notodrio Saber, podendo ser concedido a pessoas com alta qualifica¢do, cuja contribui¢do seja
reconhecidamente significativa e socialmente relevante. Sdo reconhecidos pela UFMG
saberes académicos, cientificos, artisticos e culturais ja presentes da Universidade, e de outras
tradi¢des cientificas, artisticas e culturais, tais como indigenas, afro-brasileiros, quilombolas,
das culturas populares e demais tradi¢des. Trata-se de um titulo académico, em uma das areas
de conhecimento ou areas afins nas quais a UFMG mantém curso de doutorado devidamente
reconhecido. A indicagdo parte dos colegiados dos Programas de Pés-graduagao que instruem
o pedido com base em documentagao comprobatéria. Um dos documentos € um memorial
descritivo escrito, analitico e critico das atividades que fundamentam o notorio saber. Esse
memorial ¢ avaliado por uma comissdo externa ao programa, composta por cinco professores
doutores, pelo menos dois deles externos a UFMG, que emite um parecer que ¢ analisado na
Camara de Pos-graduacdo. Se aprovado, esse parecer vai para deliberacdo no Conselho de
Ensino e Pesquisa (CEPE). Em outubro de 2022, a UFMG titulou 14 doutores e doutoras em
diferentes areas por Notorio Saber, entre eles trés indigenas, na area da Educagdo. O PPGE-
UFMG recebe as indicagdes por meio de um docente do programa e submete a documentacao
a apreciagdo de uma comissdo interna, apds aprovagdo nessa instancia, a indicagdo ¢
encaminhada a Pré-reitoria de Pds-graduagdo que prossegue com a avaliagdo do notdrio saber
do candidato até a finalizacdo no CEPE. Trata-se de um longo processo que resultou no
reconhecimento desses mestres € reuniu um rico material de pesquisa composto por:
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memoriais, cartas de recomendagao, pareceres, livros, videos e fotografias.

Para este estudo, nosso foco foram os trés memoriais dos mestres que receberam o
titulo de doutorado em Educacao e foram indicados pela autora deste resumo. Os memoriais
sdo intitulados: “Valdemar Xakriaba: educador, homem-memoria”, que apresenta a vida e os
saberes singulares do ancido e lideranca do povo Xakriakd do norte de Minas Gerais; “A
Escola da Reconquista”, com a vida, as lutas e os saberes da Mestra Maya, do povo Pataxo
Ha Ha Hae e o memorial “Antdnia Braz Santana, Mestra Japira: Os saberes Patax6 da Beira
Mar, Capoeira ¢ Mata Atlantica”, com a vida, as lutas e os saberes dos matos Patax6 da pajé
Japira.

Ao refletir sobre esse processo, varios questionamentos se juntam a outros ja
mencionados: Que mudangas um titulo de doutorado trara para a vida desses mestres? E para
seus povos? Que deslocamentos académicos, no ensino € na pesquisa, a nossa universidade
faz, quando atribui titulo de doutorado por notorio saber a pessoas que nunca se adentraram
em uma escola? Com certeza, essas respostas nao estdo explicitas nos memoriais, exige-se
uma incursdo atenta, reflexiva sobre eles para entender essa tentativa de didlogo
interepistémico, pelo reconhecimento de epistemologias que, historicamente, nao sao
reconhecidas como ciéncia.

O memorial do seu Valdemar Xakriaba ¢ uma reflexao critica e analitica sobre a vida e
o trabalho do mestre, um ancido de 75 anos, que vive no territorio Xakriaba, no norte de
Minas Gerais. Seu memorial retrata um grande sabio, mestre da oralidade, raizeiro, rezador,
conhecedor e vivenciador da luta, da histéria do seu povo e atuante na educacdo das novas
geragdes, uma das referéncias na contagdo de historias e na ciéncia Xakriaba. E reconhecido
por um conjunto de conhecimentos que nomeia um territorio, seus modos de organizagao,
suas praticas educadoras, suas politicas, seus mitos, seus ritos ¢ suas memorias. Por tudo isso,
¢ considerado um patrimdnio vivo da sua comunidade, um homem-memoria (LE GOFF,
1996), pois ¢ aquele que preserva vivos elementos fundamentais para a constituicdo de
memorias e saberes do povo Xakriaba, que permitem inscrever uma historia outra, a partir de
pontos de vista historicamente silenciados nos discursos oficiais construidos sob a égide do
documento escrito. Percebe-se que ¢ um homem de muitas facetas, um educador que ensina
por meio da oralidade plena, o que aprendeu das pessoas de mais de idade, desde crianga.

O memorial da D. Maria Muniz Andrade Ribeiro (Mestra Mayd) nos apresenta uma
mulher indigena de 73 anos do povo Patax6 Ha Ha Hae, que vive na Terra Indigena
Caramuru Paraguassu, Bahia. Mestra Maya sempre acreditou na educagao como forma de luta
pelos direitos de seu povo, por isso lutava pela alfabetizagdo das criangas. Testemunha de
varios massacres contra seu povo, conta que a educacao que pratica em toda a sua vida foi
feita “Nas beiras dos rios, embaixo das arvores, em casas de farinha, em um grande curral da
comunidade”. O memorial da Mestra Maya ¢ também uma revisdo da histéria dos conflitos
territoriais em nosso pais, a historia de luta pela terra, ndo contada nos discursos oficiais: “A
escola acontecia com a gente andando de casa em casa, pedindo a mais ancid para contar a
historia para a gente ouvir e saber a verdadeira historia”, na defesa do direito a existéncia do
seu povo.

J4 o memorial da Mestra Japira fundamenta o notério saber de uma pajé de 62 anos do
povo Patax6 no sul da Bahia que conhece como ninguém ‘os matos’ patax6. Descreve o
processo de conhecer na forma particular como ela se relaciona com as plantas. Nesse, sdo as
plantas que ensinam as pessoas como lidar com as suas potencialidades. Nas aulas que pratica
em seu jardim-escola e em todo o bioma da Mata Atlantica, por meio da oralidade, a pajé que
¢ raizeira, parteira e lideranga evoca cada planta de um modo intimo e singular, envolvendo as
criangas em experiéncias sensoriais unicas. Japira funde ciéncia, literatura e arte, com
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histoérias, cantos, rezas, performances e desenhos, em praticas pedagodgicas que estdo
enraizadas em um sistema de conhecimento de epistemologias outras, que reune a um so
tempo a espiritualidade e os cantos, a formacao da capacidade de resisténcia e resiliéncia, a
percepcao de sentidos e valores proprios ao seu povo e sua historia.

A andlise dos memoriais mostrou que esses mestres tradicionais sdo formados na
ciéncia do territério, da ancestralidade, uma ciéncia que se constréi sob o ritmo das culturas
de tradicdo oral e que ndo se escreve — ¢ preciso toda uma vida. Percebemos que eles sdao
donos de saberes que permitem inscrever uma historia outra, a partir de pontos de vista
historicamente silenciados nos discursos oficiais. Nessa perspectiva, a titulagao de doutores
em educagdo que educam no exercicio profundo da oralidade ¢ um reconhecimento, por parte
da universidade, das culturas de tradi¢dao oral, da mesma forma relativiza a escrita como a
forma privilegiada de registro e transmissdo dos conhecimentos ditos cientificos, essenciais a
formagao dos estudantes.

As historias de vida desses mestres se encontram em muitos aspectos, como na relacao
que foram construindo com seus povos, tornando referencias para eles; por terem sobrevivido
a massacres; pela privagdo de liberdade e por ter sido vitimas de racismo. Assim, sdo também
exemplos de resisténcia e resiliéncia para os mais jovens, porque nao desistem de ser e viver
segundo seus valores, suas culturas. Nesse sentido, sio homens/ mulheres-memoria de seu
povo, o que incluem memorias traumaticas, marcas do sangrento processo de colonizagdao
ainda persistente neste pais.

A imersdo no vasto campo de saberes desses mestres nos mostra também que sdo
educadores que ensinam com metodologias ancestrais indigenas da conta¢ao de historias
(storywork) (ARCHIBALD, 2008), repassadas de geragdo em geracao por meio da oralidade.
Os saberes desses mestres sdo ‘escritos’ de outras maneiras, sdo extraidos de narrativas orais,
como o faz seu Valdemar; sao cantos e desenhos que expressam a esséncia da cura, como em
mestra Japira; ou ainda cantos e sonhos que educam criangas e jovens nas retomadas de terra,
exemplo da professora e mestra Maya. Dessa forma, as pedagogias praticadas por esses
mestres adentrando a universidade forgcam a passagem da escrita altamente especializada - as
vezes distantes dos novos sujeitos que a ela adentram — a oralidade.

Ademais, os saberes desses mestres ndo sdo especificos de um tunico campo de
conhecimento, porque seus saberes ndo vém de um mundo cartesiano-newtoniano. Assim, se
tentarmos encaixa-los em arranjos disciplinares (Letras, Medicina, Arquitetura, Direito, etc.)
ou mesmo enveredarmos para campos inter e transdisciplinares mantendo-nos dentro de uma
episteme ocidental moderna, deixariamos de fora um aspecto que atravessa todos seus
saberes, a espiritualidade. Seu Valdemar diz para os jovens que para entrar na dura luta dos
povos indigenas ¢ preciso ter a for¢a dos encantados, porque a pressdo ¢ muita e iSso se
consegue seguindo os ensinamentos dos mais velhos. No memorial da Mestra Maya hd uma
forte relagdo com a terra, onde “Caminhamos junto com nossos seres espirituais”. A mestra
Japira diz “o que aprendi em minha vida veio dos espiritos e da minha aten¢ao e curiosidade
pelos mais velhos”.

Retomando as questdes que colocamos neste texto, entendemos que o reconhecimento
do notorio saber desses mestres tensiona a universidade brasileira, uma instituigdo secular,
construida sob os principios e valores do colonizador. Trata-se de uma acdo de reparagdo
historica, ainda que tardia, com esses povos que sdo invisibilizados e negligenciados por uma
instituicdo que deveria acolhé-los. O reconhecimento de saberes que vém de epistemologias
ancestrais também permite a universidade introduzir outras pedagogias que potencializam a
recomposi¢do da memoria e do tecido social de povos que viveram separados por muitos anos
em exilio de suas terras. Por outro lado, na vida desses mestres, o diploma de doutorado pode
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nao mudar seus modos de ser-viver-fazer, mas com certeza fortalece as lutas de seus povos.
Todos foram unanimes em afirmar, como faz seu Valdemar, “...ndo ¢ vantagem ndo s6 para
mim, ¢ mais para as futuras geracao [...] ¢ uma coisa para todos aqui...”

Novas geragdes de universitarios dentro da UFMG poderdo ter contato com sabios
como esses e experienciar outras formas de ser-fazer e estar no mundo. Particularmente no
ensino, teremos a oportunidade de transgredir regras académicas, diretrizes pedagogicas e
teorias que alicergam o campo da educagdo, diante da predomindncia da oralidade, da
espiritualidade e da presenga de corpos que sustentam uma pedagogia territorializada.
Portanto, o reconhecimento do notorio saber desses mestres indigenas faz justiga epistémica e
possibilita experiéncias Unicas para os estudantes da UFMG, a maioria nao indigena, que
poderdo viver um mundo real em que operam diferentes epistemes, o que muito ¢ esperado de
uma universidade. Afinal, ¢ preciso educar os nao-indios, como um esfor¢co de romper com a
colonizagao de saberes e epistemologias.

Agradecimentos: Nossos mais sinceros agradecimentos aos mestres tradicionais indigenas pelo
compartilhamento de saberes e ao Conselho Nacional de Pesquisa (CNPq) pelo financiamento da
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