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Resumo: O texto apresenta resultados de parciais de pesquisa de mestrado em andamento, tratando sobre a
[relconstrucdo de identidades, configurado no confronto trabalho versus capital, no contexto da Comunidade Quilombola
Tambai-Acu - Mocajuba/PA, Amazodnia. Trata-se de investigacao qualitativa, pautada no materialismo histérico-dialético,
adotando-se procedimentos como revisdes de literaturas, anotacdes de campo e entrevistas semiestruturadas com seis
sujeitos da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, tratadas pela analise de conteldo. Conclui-se que o trabalho na
comunidade é permeado por interesses antagdnicos, dado o confronto com o capital, corroborando para que o povo
quilombola [re]construam suas identidades, contraditoriamente, entre a adesdao ao modo de producgdo capitalista,
configurado no monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, introduzido no municipio de Mocajuba/PA, nordeste paraense,
a partir da década de 1970, e a negacgdo a esta l6gica, ao [re]criarem processos de resisténcia, através dos saberes do
trabalho, que compdem os mutirées quilombolas.
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Este texto apresenta resultados parciais de pesquisa em andamento no Mestrado em Educacao e Cultura da Universidade
Federal do Pard, Campus Universitdrio do Tocantins/Cametd, versando sobre as transformagées nos mundos do trabalho
da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, Estado do Pard, operadas, na perspectiva do capital, pela introdugdo do
monocultivo intensivo da pimenta-do-reino[1], no municipio de Mocajuba/PA, a partir da década de 1970, caracterizando-
se como trabalho enfadonho, individualizado, parcelado e empreendedor, desumanizante. A esse monocultivo houve
adesdo dos quilombolas ao trabalho dos pimentais, mas, contraditoriamente, também vém ocorrendo resisténcias que se
engendram neste mesmo mundo material ao negarem o modo de producdo dos pimentais, [re]lconstruindo-se saberes do
trabalho colaborativo, festivo, criativo, humanizante, materializado nos mutirées quilombolas.

Em termos metodoldgicos, buscamos responder as seguintes questdes: a) Como a comunidade quilombola foi impactada
com a centralidade do trabalho na légica do mercado? b) De que forma a comunidade quilombola [relconstréi suas
identidades frente as tentativas de homogeneizacao operadas pelo capital?

Para tanto, adotamos a abordagem qualitativa pautada no materialismo histdrico-dialético, pois entendemos, conforme
Araujo (2007), que os fendmenos sociais correspondem a dimensdes tanto quantitativas como qualitativas, constituindo-
se também culturais, de acordo com Thompson (2001), ndo seguindo os fendmenos econdmicos a distancia, pois sdo
partes da mesma rede de relacbes consideradas como totalidade social, unidade do diverso (MARX, 2008).
Metodologicamente, procedemos levantamento documental, observacdes e anotacdes de campo, além da realizagdo de
entrevistas semiestruturadas[2] com duas mulheres e quatro homens (TRIVINOS, 1987), tratadas em termos de
significancia pela andlise do contetddo (BARDIN, 1977).

Em termos estruturais, este texto compde-se de duas secdes. Na primeira, apresentamos andlises sécio-histéricas sobre
transformacgdes operadas pela introdugdo do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, a partir da década de 1970, no
contexto da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, Mocajuba/Para.

Na segunda, delineamos e integramos os dados empiricos as questdes tedricas sobre as formas e determinagdes
constitutivas do capitalismo que tentam homogeneizar materialidades, tanto objetivas quanto subjetivas, através de
monocultivos intensivos que impactam povos de comunidades tradicionais, como as quilombolas, a fim de aniquilar
processos de resisténcias que destoam do seu receituario, ao [relconstruirem identidades coletivas, tais como a produgao
da vida através de préaticas de trabalho colaborativos, festivos, humanizantes como os mutirdes quilombolas. Por fim,
apresentamos as consideragdes finais.

1. O MONOCULTIVO INTENSIVO DA PIMENTA-DO-REINO NO ESTADO DO PARA E AS RELACOES DE TRABALHO
EM COMUNIDADES QUILOMBOLAS

Com a pimenta-do-reino, introduzida no Estado do Pard em 1933 pelos japoneses[3], através da cultivar Cingapura,
objetivava-se a producao em larga escala, em forma de monocultivo intensivo, voltado a suprir as necessidades do
mercado mundial (FLOHRSCHUTZ, HOMMA, 1983). A pimenta-do-reino, nestes termos, se personifica como modo de
producdo capitalista, ou seja, conforme Marx (2013), dada a sua racionalidade voltada para a expropriacdo da forga do
trabalhador, consumo e acimulo de propriedade.

De tal modo, a pimenta-do-reino, configurada como produgdo de grandes produtores, incentivados pelo Estado através de
projetos, no contexto do Brasil intensificado no periodo militar, através de politicas de governo, a exemplo da SUDAM[4] e
PROTERRA[5], atraiu diversos empreendedores capitalistas para o Estado do Pard, transformando a dinamica de producdo
agricola da Amazo6nia. Neste contexto, o monocultivo intensivo da pimenta-do-reino se expandiu no Estado paraense
(FLOHRSCHUTZ, HOMMA, op. cit.).
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Logo, além dos incentivos de governo, através de consércios com Bancos[6], a producdo do monocultivo intensivo da
pimenta-do-reino na regido nordeste paraense, onde esta situado o municipio de Mocajuba e a Comunidade Quilombola
Rambai-Acu, se deu, e ainda se d4, por fatores climaticos, pela possibilidade de extensdo das areas de plantio e pelo baixo
custo da mao-de-obra familiar, aspectos fundamentais na perspectiva capitalista para a lucratividade e competitividade
com outros paises exportadores, como Vietna, que também se usa de mao-de-obra baixissima para competir no mercado
mundial da pimenta-do-reino (FILGUEIRAS, et. al, 2010).

Diante da crise dos fungos[7] que atacaram os monocultivos de pimenta-do-reino, os japoneses instalados no Estado do
Pard, principalmente na regido nordeste, com o intuito de abranger o empreendimento da produgao da pimenta-do-reino,
ramificaram-se por varios municipios. Ressalta-se que o ano de 1986, em termos de Brasil, foi considerado o ano boom da
pimenta-do-reino, pois se tornou, gragas a produgdo paraense, o maior produtor mundial (FILGUEIRAS, op. cit.).

Assim, a partir de 1970, na regido Vale do Rio Tambai-Acu, em torno a Comunidade Quilombola Tambai-Agu [8],
Mocajuba/PA, mais de 60 mil pés de pimenta-do-reino foram introduzidos por japoneses. Estes dados foram observados
nos relatérios dos censos agricolas (1970, 1980) produzidos e publicados pelo IBGE[9] (Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica) em que se constatou o aumento dos plantios e colheita da pimenta-do-reino, neste periodo e municipio, bem
como pelo quilombola Raimundo Neves Caldas, ao dizer que

[...] aqui perto chegou a ser plantado na década de 70 mais de 60 mil pés de pimenta, muita gente daqui da
comunidade trabalharam nestes pimentais, vinha gente até de Cametd pra cd, os japoneses tinham grandes
armazéns e o povo dormia por ai mesmo, familias inteiras “safa” ai mesmo, até finalizar a colheita, era muita
gente[...] (ENTREVISTA, 3[10])

A fala do quilombola Raimundo Neves Caldas (ENTREVISTA, 2) revelou-nos a sua percepgdo sobre as transformagdes na
regiao, configuradas de forma mais intensa a partir da década de 1970. Nota-se, desta forma, como mudaram as relacdes
de trabalho, em que muitos trabalhadores foram seduzidos pelo trabalho dos pimentais, dadas as suas condicées de vida
na regido. O recrutamento para o trabalho nos pimentais levou o deslocamento de muitos trabalhadores e trabalhadoras
inclusive de outros municipios, rumo ao espaco rural de Mocajuba/PA, fato este observado como mao-de-obra barata
oriunda de familias do campo.

Operadas pelas mediagdes de segunda ordem do capital, que, de acordo com Tiriba e Fischer (2015, p. 415), baseadas em
Mészéaros (2006)[11], configuram-se como “[...] mediacdes que buscam assegurar o controle sociometabdlico do capital”,
o trabalhador, no processo de introdugcdo e manutencdo do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, tem sido
explorado pela perversidade do sociometabolismo do capital, isto é, pelo sistema de assalariamento voltado a pagar os
trabalhadores por didrias, muito abaixo da forca de trabalho empreendida. Neste contexto, as trabalhadoras e os
trabalhadores quilombolas experienciaram o trabalho nos pimentais e, diferente do trabalho da roga, em que unem forgas
para produzir, alguns passaram a trabalhar individualmente, por saldrios pagos de acordo com a producéo.

Neste sentido, ressalta-se que o processo histérico de formacao das comunidades tradicionais quilombolas no Para é
resultado das travessias operadas pelo modo de produgdo capitalista, pois, baseado em Mello (2001), os povos negros
foram arrancados de seus territérios na Africa, para serem escravizados no Brasil, pela necessidade voraz da
mundializacao do capital.

Agqueles que conseguiram chegar vivos no territério brasileiro[12], dada a barbarie vivida nos navios que os trouxeram,
resistiram de varias formas, dentre estas, a principal foi a fuga do trabalho escravizado, que os levaram a construir os
quilombos e/ou espacos-tempo[13] de negras e negros fugidos, que resistem até o presente tempo histérico, nas mais
variadas formas de organizagdo em comunidade (GOMES, 2012).

Assim, a Comunidade Quilombola Tambai-Acu também é parte deste processo. No municipio de Mocajuba/Pard, compde a
integracdo de dez comunidades quilombolas, a saber: Itabatinga, Mangabeira, Porto Grande, Santo Antonio de Viseu, Sdo
Benedito de Viseu, Uxizal, Vizania, Sao José de Icatu e Bracinho do Icatu.

Com o monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, ou seja, o modo de producao capitalista, entre diversas faces,
transforma as comunidades tradicionais quilombolas e se personifica mais uma vez na regido nordeste paraense, como
mediagdo de segunda ordem do capital, operada em prol do agronegécio a partir da década de 1970. O mercado mundial
da pimenta-do-reino historicamente vem se construindo como um campo de investimentos e lucratividade para o capital.
Atualmente, tem, entre seus maiores importadores, os Estados Unidos da América, havendo no mercado mundial grande
procura por este produto, dai o grande interesse em oferta-la, produzindo-a em larga escala, principalmente para suprir as
necessidades das indUstrias de alimentos.

Neste sentido, observou-se que as metamorfoses no[s] mundo[s][14] do trabalho, operadas pelo modo de produgdo
capitalista, transformam as relagdes sociais. Sua voracidade adentra a espagos-tempos nunca imaginados, inclusive a
subjetividade do ser humano, ou seja, as identidades, na tentativa de homogeneizar as heterogenias dos povos do campo.

Entretanto, mesmo com a tentativa de padronizagdo, operada de diversas formas pelo capital, as comunidades
tradicionais resistem, pois ao se movimentarem todos os dias, a partir de suas materialidades, entre a reproducéo
ampliada do capital e a reproducao ampliada da vida (TIRIBA, 2018), [re]criam saberes[15] que se contrapdem a ordem
capitalista em comunidades quilombolas, a exemplo do trabalho colaborativo, ndo assalariado, organizados através de
mutirdes, que para o quilombola Raimundo Maria Gongalves Neves,

[...] em todos os aspectos do trabalho que vejo, o mutirdo de todas as formas foi quem contribuiu muito pra
que a gente pudesse ter uma comunidade formada e hoje reconhecida, identificada como comunidade
quilombola. Uma comunidade que é de um povo que tem uma histérial...] (ENTREVISTA, 1).

Percebe-se, assim, que os mutirdes quilombolas se configuram como outros modos de produzir a vida, ou seja, em outros
chdos, além da fabrica. Os povos quilombolas se contrapéem a ordem capitalista ao se [re]criarem através de mutirbes
que os humanizam e que ndo sdo apenas, no dizer do quilombola Raimundo Silva Neves (ENTREVISTA, 4), “[...] para
produzir a roga, mas para produzir amizade [...]", ou seja, humanizacdo como tipo de experiéncia que, conforme
Thompson (op. cit.), também produz sentimento, valores, consciéncia. Assim o também chamado, segundo Pinto (2001),
cunvidado, muxirum, putirum, para o quilombola Jodo Caldas Neves (ENTREVISTA, 5) é



3/6
[...] o mesmo mutirdo, a gente fala convidado, porque a gente saia convidando, mas é o mesmo mutirdo, era a
forma de reunir o povo pra trabalhar e olha quando havia assim um grande convidado, quando era grande o
convidado, é quando falo que era um rocado grande, a gente marcava, por exemplo, terca feira, era o meu
convidado e ai todo mundo chegava, ja na segunda feira, a tarde, iam todo mundo pra 13, ja pra td 14 cedo na
terga feira, e ai acontecia. Surgia o bangué, né, e o samba de cacete também, e ai a gente que ia com o
bangué, levava o velho Toleco (in memoria), ele era o cara, mesmo deficiente, ele tocava cuica sabe, ele era o
compositor, ele sé olhava ali e enversava na hora mesmo, quando a gente tava tocando, ele tava ouvindo e
inventava os versos na hora, ele era do Juaba, mas casou com uma mulher daqui. [...] Ele tocava muito, ele
inventou muita das musicas que nés canta, muitas dessas musicas ele que inventava, e ele que versou muito
de isso que nds canta até hoje, que ficou na cabeca, e a gente lembra até agora, muita coisa a gente também
inventou, mas ele também contribuiu muito, ele era muito bom de versar e, ai a gente tocava a noite inteira,
bebendo cachaca, era comendo, e quando era no outro dia de manha cinco horas o pessoa ja tava de pé pra
sair pra roga. (Grifos nossos)

O encontro do mutirdo quilombola tem o almoco, a janta, o chocolate com tapioca, as brincadeiras de ganzall®l, as
musicas do bangué[17] e samba da cacete[18], o licor de murici e jenipapo, como instrumentos de trabalho. O mutirdo
quilombola tem o ritmo da animagdo dos trabalhadores. No mutirdo quilombola tem espaco para o lazer, que nos
pimentais é suprimido pelo ritmo do relégio do empregador (THOMPSON, 1998); nos pimentais vende-se o tempo-forca do
trabalho, nos mutirées doa-se, compartilha.

Entretanto, as transformagdes no[s] mundo[s ]do trabalho, a partir da década de 1970 no Estado do Pard, mudaram a
dindmica dos mutirdes. De tal modo, atravessado pelas necessidades de segunda ordem do capitalismo, através de
monocultivos intensivos, a exemplo da pimenta-do-reino, as comunidades quilombolas do nordeste paraense tem
dialeticamente [re]criado o mutirdo no seu fazer-se. Nos dias atuais, os mutirées seguem mesmo sem o batuque dos
tambores, pois, hoje, o bangué e o samba-de-cacete se tornaram um grupo cultural chamado “Quilombaué”, com
apresentagdes em dias comemorativos, como aniversarios, dentre outros eventos.

Neste contexto, a Comunidade Quilombola Tambai-Agu vem [re]construindo suas identidades enquanto comunidade

tradicional, no confronto entre dois modos de vida: um voltado a reprodugdo ampliada da vida e outro a reproducao
ampliada do capital.

Assim, [relcriam, até o tempo histérico presente, saberes do trabalho[19] que une forgas, festivo, colaborativo, criativo
humanizante, como os mutirdes quilombolas, base para a formacdo da identidade econémica-cultural que mantém a
comunidade e destoa da desumanizante identidade do capital pautada no consumo, acimulo, exploracédo, que, no dizer
de Mészaros (2011, p. 185), trata-se do “[...] dominio absoluto sobre todos os seres humanos, mesmo na forma mais
desumana, quando estes deixam de se adaptar a seus interesses e a seu impulso para a acumulagao”.

2. IDENTIDADES DE COMUNIDADES QUILOMBOLAS: ENTRE A NEGAGAO E ADERENCIA AO MODO DE PRODUCAO
CAPITALISTA

Analisamos, nesta secdo, os processos de [re]construcao das identidades[20] do ser social quilombola, cuja base esta nas
materialidades produtivas da existéncia, tanto objetivas como subjetivas, mediadas pelos processos de resisténcias que se
engendram no confronto trabalho versus capital. A [re]construcao das identidades, pois, é entendida como processo de
formacdo mediado pelas relagdes constitutivas na produgéo da vida real, que perpassam tanto da ordem econémica como
cultural (THOMPSON,1987).

Neste sentido, destaca-se entre os diversos saberes sociais a experiéncia do mutirdao como principal fundamento do
pensar-resistir quilombola sobre a realidade, possibilitando-lhes [re]criar processos de mediagdo a tentativa de
homogeneizacdo produtiva cultural, operada pelo modo de producdo capitalista através da introducdo de monocultivos
intensivos nos espacos rurais amazonicos, a exemplo da pimenta-do-reino no Estado do Pard. Entende-se que neste
conflito, entre resistir e aderir ao modo de produgao capitalista, o povo quilombola [re]constréi, conforme Dubar (2005), a
consciéncia de si-outro, isto é, a base da formacao da identidade econémico-cultural.

Historicamente, a tentativa de homogeneizar as heterogenias de povos tradicionais quilombolas, por parte do modo de
producdo capitalista, tem-se materializado em um campo de confronto de saberes sociais entre capital e trabalho. Esse
confronto produz processos de resisténcia que [re]constréi saberes como o mutirdo e com isso [re]constréi identidades
quilombolas. Deste modo, estes processos ddo as resisténcias um carater contraditdrio, ou seja, uma perspectiva de
negacdo-aderéncia ao sistema capital que Thompson (1998, p. 20) nomeou como deferente-rebelde, pois os povos
quilombolas de uma forma ou de outra também foram, em algum momento e/ou razdo, “seduzidos” por esta légica, como
nos revelou a quilombola Elvira Neves Caldas, recrutada ao trabalho de colheita nos pimentais na década de 1980:

Quando comecei a trabaid, eu cheguei a trabaid ai nos pimentar por duzentos cruzeiros por dia, duzentos que
hoje é vinte centavo, eu trabalhaiva, nés saia daqui quatro horas da manhé eu saia de casa, eu saia junto com
0s pessoa do copa, a mulherada, e a gente ia embora pra |4, a gente ia andando por tudo af e ia sai 14 onde
hoje é a fazenda do Amilcar, 14 por onde vai pela estrada, pra ai nds ia trabaid a diaria e hoje se chama vinte
centavo, naquele tempo era cruzeiro. [...] Com a pimenta-do-reino eu achei que mudou até assim que é o
trabalho pro outro [...], no servigo da gente se a gente quiser entrar oito horas a gente entra, se a gente quiser
sair nove a gente sai, e é assim que &, e no do outro ndo, vocé vai entrar sete horas sete meia, sai meio dia e
de 14 entra uma e meia, duas horas (ENTREVISTA, 2)

O dizer da quilombola Elvira Neves Caldas (ENTREVISTA,2) apresenta a forma como as transformacdes no[s] mundo[s] do
trabalho foram operadas, no contexto da Comunidade Quilombola Tambai-Agu, Mocajuba/PA, pela introdugdo do
monocultivo intensivo da pimenta-do-reino e de como estas transformagdes tentaram imprimir nestes quilombolas uma
identidade de aderéncia ao modo de producgdo capitalista.

Entretanto, as tentativas do racionalismo do capital de homogeneizar as heterogenias ndo obtiveram éxito em sua
totalidade, pois, de acordo com Vendramini e Tiriba (2014, p. 55), mesmo: “[...]lmersas no sistema capitalista, nos dias
atuais, outras culturas do trabalho se manifestam nas experiéncias marcadas pela resisténcia econémica e cultural a
producdo capitalista”. A partir da experiéncia nos pimentais, a trabalhadora e o trabalhador perceberam, assim como no
dizer da quilombola Elvira Neves Caldas (ENTREVISTA,2), que o “[...] trabalho pro outro [...]” é diferente do seu modo
produzir a vida tradicionalmente na comunidade, assim param de trabalhar “pro outro” e, como nos disse a mesma, “[...]
voltemos de novo ao trabalho que nés era acostumado”.
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Desta forma, ao nos revelar a quilombola Tia Cecilia (ENTREVISTA, 6): “[...] nunca trabalhei em pimenta [...]”, pois
construiu a consciéncia traduzida em seu dizer que “[...] o trabalho pro outro ndo produz a comunidade [...]”, entende-se
que os quilombolas [re]constroem, na formacdo da consciéncia (THOMPSON, op. cit.), os mutirbes e o fazer-se quilombola.

Em meio a precarizacdo das condicdes de trabalho, os quilombolas do Tambai-Acu, Mocajuba/PA, resistiram ao capital,
[relconstruindo processos de organizagdo e alternativas, ao que chamam as quilombolas Elvira Neves Caldas
(ENTREVISTA, 2) e Tia Cecilia (ENTREVISTA, 6) de “trabalho pro outro”, ou seja, ao trabalho nos pimentais, configurando
uma identidade de resisténcia[21] econémico-cultural; através dos saberes do trabalho, colaborativo, festivo, criativo que
compdem o mutirdo quilombola.

Neste sentido, observa-se a organizacao do trabalho nos mutirées da Comunidade Quilombola Tambai-Acu como base do
processo da formacgdo [constante] da classe, conforme Thompson (op. cit.), econdmica-cultural, que vive do trabalho
(ANTUNES, 2009) permeado de cultura popular (THOMPSON, op. cit.).

Constatou-se assim que, embora o capital tenha fixado seus empreendimentos através de grandes pimentais no municipio
de Mocajuba, desde 1970, em meio as metamorfoses dos dias atuais, continua introduzindo outros monocultivos na regido
nordeste paraense a exemplos do Dendé[22], Parica[23] e mais recente a producdo em larga escala do monocultivo
intensivo (irrigado) do Acai[24], procurando, com isso, intensificar ainda mais o processo de homogeneizacdo das
identidades dos povos do campo[25], como os quilombolas. No entanto, mesmo tentando aniquilar as heterogenias, o
capitalismo ndo tem tido éxito, pois o mundo humano, como ja vimos, é um constante vir a ser (THOMPSON, op. cit.).

Nesse movimento, os povos tradicionais quilombolas, como da Comunidade Tambai-Acu, tém sido resistentes a identidade
individual, parcelada, empreendedora, previsivel e desumanizante imposta pelo modo de producao capitalista e, neste
mesmo mundo, objetivo, se [relcriam, se [re]lconstroem através de alternativas e/ou outras objetividades, a exemplo do
trabalho colaborativo, criativo, festivo, humanizante materializado nos mutirées quilombolas até o tempo histérico
presente.

Ressalta-se que, embora tenham os quilombolas avangado em relagdo a organizacdo e luta por direitos, tendo acesso,
inclusive, a algumas politicas publicas que lhe deram “certa” visibilidade enquanto sujeitos de direito, ainda ha muito
caminho a ser percorrido, dado o processo histérico excludente operado em tornar invisiveis as negras e negros deste
pafs.

Entretanto, torna-se crucial registrar que a [re]construcdo das identidades quilombolas na perspectiva da formacdo de
classe pensada por Thompson (op. cit.), além de ser um constante processo, precisa ser analisada com cuidado (TIRIBA,
op. cit.), para ndo cair nas armadilhas das generalizacdes eurocéntricas.

CONSIDERACOES FINAIS

A investigacao tem nos levado a conclusdo de que as resisténcias ao modo de producao capitalista na Comunidade
Quilombola Tambai-Acu tém se dado na mediacao dos saberes do trabalho, a exemplo do ato festivo, colaborativo,
criativo, humanizante dos mutirdes, contrario as transformacdes operadas pelas necessidades do capital, ao implantarem
monocultivos intensivos como a pimenta-do-reino, em favor da produgcdo em larga escala e a suprir as necessidades do
mercado mundial.

Tal movimento tem possibilitado [re]criar a identidade quilombola como formacdo de classe econdmica-cultural, que vive
do trabalho, pois a partir dos mutirdes, se organizam e lutam por seus direitos.

Portanto, esta exposicao buscou delinear e integrar a teoria com a empiria, apresentando alguns achados da pesquisa,
enquanto processos de formagdo da classe econdmico-cultural que vive do trabalho neste contraditério mundo humano.

Assim, como perspectiva de encaminhamentos a outras questdes e outros estudos, propomos continuar pensando de que
forma estes mutirdes podem ser configurados como elementos do bem viver, bem como, vem se [re]construindo as
identidades entre os jovens quilombolas no atual contexto do capitalismo e de que forma a Universidade pode ir além de
seus muros, aprender e contribuir com experiéncias humanizantes, materializadas em comunidades tradicionais como as
quilombolas.

Por fim, com base em Vendramini e Tiriba (op. cit.,, p. 70), enfatizamos que, como ndo ha neutralidade na ciéncia, o
compromisso deve ser com a verdade, de ir além das aparéncias, compreender radicalmente o processo histérico que
constitui a agdo humana, pela experiéncia da vida material. Compromisso necessario, dado o tempo-espaco presente em
gue expericiamos em nosso pais, povos tanto do campo como da cidade vivenciando a supressao de direitos conquistados
com luta.
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[1] Denominada cientificamente de (Piper nigrum L.), a pimenta do reino é classificada como commodity, ou seja, “[...] produtos que sdo produzidos
para serem transacionados unicamente no mercado - nesse caso especifico, no mercado internacional - e estd associado a um tipo de organizagao da
produgdo que representou historicamente a integragdo das economias e sociedades periféricas a divisdo do trabalho no sistema capitalista
internacional”. (CALDART, et. al, 2012, p. 136)

[2] Ressalte-se que as mulheres e homens entrevistados nesta pesquisa aceitaram que seus nomes completos fossem publicados, conforme termo de
consentimento por eles assinados.

[3] Dezesseis de setembro de 1929. Nesta data, desembarcava o primeiro grupo de imigrantes japoneses em Belém, no Estado do Para, formado por
43 familias, totalizando 189 pessoas. Esse fluxo em direcdo ao Estado se deu ao longo do século XX, basicamente, durante dois periodos: de 1929 a
1937 e de 1952 al962. Vérios aspectos motivacionais contribuiram para a vinda desse povo oriental para o Para. As motivagdes variam de acordo com
os periodos de imigragado. De acordo com o professor de Histéria da Escola de Aplicagédo (antigo NPI) da Universidade Federal do Parad (UFPA) e mestre
em Histéria Social da Amazonia, Tatsuo Ishizu, é imprescindivel levar em conta em quais circunstancias a imigragdo ocorreu. “Para sinalizar as causas
desse fluxo populacional, é necessario considerar o contexto histérico em que o fendmeno aconteceu. No periodo de 1929 a 1937, é possivel apontar,
como motivagao do imigrante, a possibilidade de ele ser dono de 25 hectares de terras no Para. Ja para o governo do Estado, na época, a chegada dos
japoneses resolveria o problema do despovoamento. Enquanto, para o governo japonés, o fluxo seria a saida para o grande nimero de camponeses
empobrecidos desde a Reforma Meiji, (1868), a qual resultara em convulsdes sociais”, explica o docente. Pds-guerra - No segundo periodo de
imigragao, a partir de 1952, as motivagdes foram outras. Segundo o historiador, os estrangeiros vieram para o Pard em busca de encontrar, fora do
Japéo, condigdes de vida melhor. No que tange ao governo local, a produgao de juta, na Bacia Amazonica, fora o que mais despertou o interesse pela
imigragao. Quanto ao governo japonés, o fluxo se deu, sobretudo, de acordo com Tatsuo Ishizu, como uma solugao para o problema social criado com
o retorno dos japoneses da regido continental da Asia, apés o fim da Segunda Guerra Mundial. No primeiro periodo de imigracé&o japonesa no Estado do
Pard, os estrangeiros se concentraram nos nucleos coloniais. A maior colénia era a do Acara (a qual, na década de 1940, passou a se chamar Tomé-
Acgu). As outras eram, conforme relata o pesquisador, as colonias de Monte Alegre e de Castanhal. Na segunda fase da chegada dos japoneses, o
nimero desses nlcleos coloniais aumentou consideravelmente. Fonte: https://ww2.ufpa.br/imprensa/noticia.php?cod=5212 acesso em
<<30/03/2018>>.

[4] Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazénia
[5] Programa de incentivo agricola desenvolvido no periodo militar no Brasil (1964-1984)
[6]1 Banco da Amazénia (BASA) e Banco do Brasil

71 Podriddo-das-raizes causadas por Fusarium solani f. piperis e Podriddo-do-pé (Phytophthora palmivora) Fonte:

http://www.ceplac.gov.br/radar/pimentadoreino.htm >> acesso 11/03/2019

[8]1 Comunidade legalmente reconhecida pelo Estado como Comunidade de Quilombo em 2009, pelo ITERPA (Instituto de Terras do Pard).

[9] Conforme dados obtidos em: https://biblioteca.ibge.gov.br
10] Fala coletada em conversa informal, durante o processo de observagado na comunidade, de 2017 a 2019, registrada em anotagdes de campo.

[11] A constituigdo do sistema do capital é idéntica a emergéncia de sua segunda ordem de mediagdes. O capital em si ndo passa de um modo e um
meio dinamico de mediagéo reprodutiva, devorador e dominador, articulado como um conjunto historicamente especifico de estruturas e suas praticas
sociais institucionalmente incrustadas e protegidas. E um sistema claramente identificivel de mediacdes que, na forma adequadamente desenvolvida,
subordina rigorosamente todas as fungdes de reprodugdo social - das relagdes de género e familia até a producéo material e a criagdo das obras de
arte - a exigéncia absoluta de sua prépria expansdo, ou seja: de sua prdpria expansdo constante e de sua reprodugdo expandida como sistema de
mediacéo sociometabélico. (MESZAROS, 2011, p. 118 - versao digital)

[12] Afirma-nos Gomes (2012, p. 09) em “Liberdade por um fio” que: “A escraviddo de africanos nas Américas consumiu cerca de 15 milhdes ou mais
de homens e mulheres arrancados de suas terras. O trafico de escravos através do Atlantico foi um dos grandes empreendimentos comerciais e
culturais que marcaram a formagdo do mundo moderno e a criagdo de um sistema econdmico mundial. A participagao do Brasil nessa tragica aventura
foi enorme. Para o Brasil, estima-se que vieram perto de 40% dos escravos africanos. Aqui, ndo obstante o uso intensivo da méo de obra cativa
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indigena, foram os africanos e seus descendentes que constituiram a forga de trabalho principal durante os mais de trezentos anos de escravidao”.

13] Com base em Tiriba ( 2012, p. 4), denominamos que: “[...] espacos/ tempos do trabalho de produzir a vida associativamente [...] sdo aqueles
espacos/ tempos em que prevalecem as mediacdes de primeira ordem do capital, e que, coexistindo com o modo de producgdo capitalista, apresentam-
se em diversas partes do mundo, entre elas nas comunidades onde habitam os povos originarios latino-americanos”.

14] Conforme HOSBSBAWN, Eric J. Mundos do trabalho. Tradugdo: Waldea Barcellos e Sandra Bedran. 42 ed. Rio de Janeiro. Paz e Terra. 2000.

15] Entendemos saberes neste trabalho como préprio do “ser sécio-histérico, resultado de um conjunto de relagdes, indivisivel - um corpo-si ativo,
embora condicionado pelas circunstancias histéricas em se insere. (FISCHER, FRANZOI, 2018, p. 207)

16] Palavra de origem africana é atribuida ao instrumento musical chocalho em forma de cilindro, com gréos ou pedras soltas dentro (Fonte:
Dicionério, Unesp, 2011). Para os quilombolas do Tambai-Acu, trata-se de brincadeira em formato de disputa entre dois musicos na composicao de
pequenos versos sobre assuntos do cotidiano. (Fonte: Anotagdes de campo, 2018)

[17]1"O bangué é uma espécie de cantoria acompanhada de danga; é formado por um grupo de pessoas, que cantam em duas vozes, improvisando os
versos musicais. Semelhante ao samba de cacete, possui letras que traduzem algum fato pessoal, popular ou regional. Episédios vividos, que
musicados, passam de uma geragdo a outra. Os instrumentos mais comuns que acompanham as melodias do bangué sdo o roufo, a bandurra, a caixa,
o violdo, o reco-reco, o bumbo e o pandeiro. E uma danca rapida, saltadinha. Os dancarinos ou casais saem para roda (sala) a fim de dancar de rosto
bem “coladinho” enquanto os bustos e quadris tém que se manter afastados. (PINTO, 2001, p. 340)

[18] “E uma espécie de batucada com participacdo de todos os presentes naquele momento, vem da improvisacdo, onde as musicas surgem
livremente no momento, ou, entdo, canta-se as ja tradicionais, passadas de uma gerag&o para outra. Recebe o0 nome de samba de cacete porque os
Unicos instrumentos musicais sdo dois tambores, ou tambouros, como também é comumente denominado na regi&o, de aproximadamente um metro e
meio de comprimento, feitos pelos préprios habitantes das povoagdes negras rurais a partir de troncos ocos de arvores resistentes, como jareua,
acapu, magaranduba e cupilba, os quais sao ritualisticamente escavados no interior, tendo em uma das extremidades um pedago de couro amarrado
com cipé ou corda de curuand, além de quatro cacetinhos de madeira. No momento do samba sentam-se em cima de cada tambor dois batedores,
também chamados de tamborineiros ou caceteiros, que ficam de costas um para o outro. Aqueles que ficam do lado que tem o couro batucam com as
maos e os que ficam na outra extremidade batem com os cacetinhos. Os batedores cantam as estrofes das musicas enquanto os dancarinos e as
dangarinas, em tons unissonantes, fazem o coro. As letras das musicas sdo constantemente voltadas a vida cotidiana dos habitantes das povoagdes
remanescentes de quilombolas. Estdo relacionadas a temas como trabalho, louvagdo aos santos, modos de resisténcia, defesa da natureza e encantos
e desencantos amorosos. Podem ser improvisadas ou tradicionais, sendo essas uUltimas transmitidas oralmente entre as geragcdes. A melodia, assim
como a danga, comega em ritmo lento e vai evoluindo até tornar-se alucinante. A danga é solta, as mulheres geralmente giram em torno de si
mesmas, gestualizando conforme a letra da musica, esquivando-se para que os cavalheiros nao consigam tocéa-las. Estes, por sua vez, gingando ao
ritmo da musica, tentam, sem sucesso, tocar os pés das damas. O samba de cacete também é conhecido na regido do Tocantins como sirid, devido a
sua musica mais “tradicional” intitular-se “Sirid”. [...] O samba parece ser nos povoados negros rurais, acima de tudo, uma saudagao ao trabalho, uma
vez que o momento que antecede cada pausa do samba de cacete é denominado fornada, uma alusdo a um dos atos da feitura da farinha de
mandioca, quando a massa ao secar no forno é denominada pelos roceiros e roceiras da regido tocantina de fornada. (PINTO, 2013, p. 32)

19] Entendemos saberes do trabalho, a partir de Fischer e Franzoi (2018, p. 209), como “aquele mobilizado, modificado, e/ou [re]criado em situagéo
de trabalho. Situa-se portanto, no polo da experiéncia de trabalho.”

20] Neste trabalho, consideramos identidade como processo de formagao da classe econémico-cultural (THOMPSON, 1987) que vive do trabalho
(ANTUNES, 2009).

21] Conforme CALTELLS, Manoel. O Poder da Identidade. Tradugdo Klauss Brandini Gerhardt. 2 ed. S&o Paulo: Paz e Terra, 2000.

[22]0 dendezeiro (Elaeis guinensis Jacq) é uma palmeira existente nas regides tropicais e originéria da Africa. A cultura foi introduzida no continente
americano a partir do século XV, e produz o éleo conhecido no Brasil como azeite de dendé, e no mundo, como Palm Oil, sendo utilizado para diversos
fins na induUstria de alimentos, cosméticos, higiene e limpeza, agroenergia e biocombustiveis. Fonte: << http://www.sedap.pa.gov.br , acesso em
12/04/2019>>

23]A espécie Shizolobium amazonicum (paricd) por apresentar rapido crescimento, fuste reto e madeira com elevada cotagdo no mercado interno e
externo, vem sendo bastante cultivada pelas empresas madeireiras da regido norte e nordeste do pais, principalmente nos Estados do Pard e
Maranhdo.Fonte: << http://www.ciflorestas.com.br , acesso em 12/04/2019>>

24]Alimento tipico amazénico (Euterpe oleracea Mart.), atualmente produzido através de monocultivos, em larga escala, para suprir as necessidades
do mercado e indUstria de alimentos tais como: suco, palmito, dentre outros, tanto a nivel nacional como mundial. Fonte:

[25] Nessa dimensdo mais tedrico-conceitual, os termos “povos e comunidades tradicionais” buscam uma caracterizagdo sdcio-antropolégica de
diversos grupos. Estdo incluidos nessa categoria povos indigenas, quilombolas, populacées agroextrativistas (seringueiros, castanheiros,
quebradeiras de coco de babagu), grupos vinculados aos rios ou ao mar (ribeirinhos, pescadores artesanais, caicaras, varjeiros, jangadeiros,
marisqueiros), grupos associados a ecossistemas especificos (pantaneiros, caatingueiros, vazanteiros, geraizeiros, chapadeiros) e grupos associados a
agricultura ou a pecudria (faxinais, sertanejos, caipiras, sitiantescampeiros, fundo de pasto, vaqueiros). (CALDART, et. al, 2012, p. 597, 598)
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