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Resumo

O texto analisa a trajetéria de vida e os saberes de Sebastido Mota de Melo (Y1920 - V1990), seringueiro amazonense que atendia grande nimero de
doentes em fungao de suas faculdades medilnicas, seus dons de reza e cura. Conhecido como “Padrinho Sebastido”, tornou-se importante lider
religioso a partir de sua iniciagdo na religido do Santo Daime. Embora analfabeto era, contudo, dotado de profunda sabedoria e um carisma para o
ensino. As diversas fungdes que desempenhou como mateiro, construtor de canoas, musico, rezador, parteiro e curandeirorenderam-lhe multiplos
saberes. O texto objetiva analisar sua formagdo e seus saberes a partir da pesquisa bibliogréfica e de entrevistas com pessoas que com ele
conviveram. Teoricamente, apoia-se nos conceitos de educagdo como culturade Carlos R. Brandao (2002), na ideia de saberes da experiéncia de E.
Thompson (1981), bem como em Boaventura Santos (2008), em sua andlise critica sobre a subalternizagdo de atores e praticas sociais que escapam
aos canones da racionalidade moderna ocidental, tal é o caso dos processos educativos cotidianos que emergem da experiéncia de individuos
marginais como Sebastido.
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PADRINHO SEBASTIAO, FILOSOFO E EDUCADOR DA FLORESTA AMAZONICA

Introducao
Trata-se este texto de uma reflex@o sobre a trajetéria de vida, a educagé@o e os saberes de Sebastido Mota de Melo (Y1920 - V1990), seringueiro
amazonense nascido no contexto de uma Amazénia envolta na crise dos seringais do inicio do século XX.

A necessidade de sobrevivéncia, em face a um cotidiano marcado pelas préaticas de trabalho arduo, contribuiu para que Sebastido ndo frequentasse
escola e s6 viesse a aprender a ler com quase 50 anos de idade. De espirito corajoso, a lida diaria transformaram-no, em sua juventude, em eximio
mateiro, cagador, agricultor, construtor de casas e canoas. O cotidiano de um seringueiro foi assim resumido:

O seringueiro comega sua atividade as quatro da madrugada e as vezes
entra pela noite pois além do corte e da colha da seringa tem que defumar o
latex para fazer as bolas de borracha, conhecidas por pelas. As sobras do dia
sdo usadas para cuidar do rogado, pescar, cagar (MORTIMER, 2000, p. 24).

Sebastido vivia essa lida diaria, “produzindo borracha que nunca dava de pagar as contas para o patrdo e tirar algum saldo”. Apés a jornada da
seringa, “agarrava o tergado e a enxada e o tempo era para o canavial e para um partido de seis mil pés de macaxeira, o forte de sua lavoura”
(MORTIMER, 2000, p. 31). A vida dura nos seringais era, contudo, suavizada pela viola que rolava livre nas festas locais, ocasido em que substituia a
sanfona do velho Manoel Mota, seu pai, configurando este como mais um de seus saberes: a musica.

Um episédio, contudo, imporia mudangas em seu cotidiano: o quadro de doenga mental de sua méae, dona Vincenga. Em busca de ajuda, Sebastido
chegou até um curandeiro que, ao conhecé-lo, detectou seus dons medilnicos até entdo ignorados. Desse modo, saberes medilnicos e de cura
passam a compor, também, o rol dos seus saberes.

De acordo com os estudos de Goulart (2002), entre os anos de 1920 a 1940, a exploragdo do latex na Amazonia sofreu um forte refluxo, ocasido em
que varios seringais foram desativados e muitos seringueiros se deslocaram para os centros urbanos em busca de outras ocupacdes. Este foi o caso
de Sebastido Mota que em 1958 deslocou-se com toda sua familia do Jurua (AM) para Rio Branco (AC), tanto em busca de melhores condi¢des de
vida, como em busca de um destino profetizado pelo curandeiro que lhe dissera que no Acre outras experiéncias o aguardariam, alterando
profundamente o curso de sua histéria.

Habitando j& na periferia de Rio Branco logo foi descoberto em seus dotes de curador, passando a tratar diversas pessoas até que ele proprio
adoeceu gravemente. Na busca de ajuda, chegou até Raimundo Irineu Serra conhecido por atender as pessoas utilizando uma bebida chamada
daime, resultante da infusdo de plantas da Amaz6nia. Sentindo-se curado com esta medicina da floresta, tornou-se seguidor do Mestre Irineu. O
envolvimento e interesse em aprender a nova doutrina, o levou a construir seus préprios saberes acerca das plantas que compde o daime e sobre o
processo de feitio da bebida, (saberes de feitor), atributo de poucos. Aprendeu, ainda, a cantar e tocar os hinos do daime. Todas essas habilidades,
somadas a um carisma pessoal, rendeu-lhe, apds a morte do Mestre, o titulo de Padrinho e lider religioso de uma comunidade de pessoas que o
seguem até os dias de hoje, a despeito de sua morte nos anos de 1990.

A construgdo de uma trajetéria de vida curta, porém permeada por multiplos saberes levou-me a flagrar Sebastido Mota como um sujeito singular
(GINZBURG, 1998) que, a despeito de sua condi¢ao social como sujeito marginal, juntou em torno de si uma constelagédo de seguidores espalhados
por diversos Estados brasileiros, mas também em diversos paises do mundo onde existe a religido do Santo Daime. Resta saber como Sebastido, em
sua trajetéria de vida, formou-se a si mesmo ao tempo em que construiu multiplos saberes que foram transmitidos e ensinados a inimeros
seguidores? Nesse sentido, o texto tem como objetivo refletir sobre os processos de formagao/educagao de Sebastido, bem como destacar alguns
dos saberes que construiu na Amazonia entre as décadas de 1940 a 1990 do século XX.

A visada a histéria de vida de um individuo singular, em sua marginalidade sociocultural, insere o estudo na veia da micro histéria (GINZBURG, 1998).
Com base nos pressupostos da histéria oral pretende-se 0 mapeamento dos saberes de Sebastido, considerando o recorte de narrativas orais de
parentes e amigos que com ele conviveram[1]. A histéria oral se insere no &mbito da nova histéria cultural em suas preocupagdes ndo apenas com o
pensamento das elites, mas também com as ideias de todos os grupos sociais, em especial das classes populares com suas experiéncias cotidianas,
sentimentos, memorias, saberes, permitindo “reconhecer e dar valor a experiéncias silenciadas” (THOMSON, 1997, p. 70) ou tornadas ausentes
(SANTOS, 2008).



Teoricamente, apoia-se nos conceitos de educagdo como cultura de Carlos Rodrigues Branddo (2002), na ideia de saberes da experiéncia do
historiador E. Thompson (1981), bem como nos escritos socioldgicos de Boaventura Santos (2008), em sua andlise critica sobre a subalternizagao de
atores e praticas sociais que escapam aos canones da racionalidade moderna ocidental, tal é o caso dos processos educativos cotidianos que
emergem da experiéncia de individuos marginais como Sebastido.

A formacao de um seringueiro em lider religioso, filésofo e educador

A possibilidade de pensar um seringueiro analfabeto como lider religioso, filésofo e educador requer, de inicio, profunda revisdo da Pedagogia, de
seus sentidos e entendimentos acerca do “educativo” e do préprio educador. A revisdo é necessaria dada a tendéncia a se restringir a concepgao de
educagéo ao territério da escolarizagao formal. Todavia, ao acionar a ideia de uma pedagogia cultural é possivel admitir processos educativos que
extrapolam, amplamente, tais territérios e reconhecer a existéncia de multiplos “lugares de aprendizagem” (ELLSWORTH, 2005).

Em seu livro Places of Learning (Lugares de Aprendizagem), Ellsworth (2005) compreende a pedagogia como importante articuladora de processos
educativos imbricados na cultura. Segundo essa perspectiva, vivemos em uma sociedade permeada pelo pedagégico sendo submetidos a processos
continuos de educacdo mediados por diferentes instituicdes e espagos, ativamente implicados com praticas e experiéncias que visam ensinar alguma
coisa. Para Wortmann, Costa e Silveira. (2015), o livro Places of Learning, ao ressaltar a dimensédo pedagdgica da vida social contemporanea,
contribui para ampliar o olhar sobre variados espagos culturais como lugares de educagéo, bem como para o entendimento das relagcdes de ensino e
aprendizagem como amplos processos culturais.

Considerar a existéncia de relagcées de ensino e aprendizagem em diferentes nichos sociais regulados pela cultura, permite, assim, entendimentos
alternativos sobre pedagogia abrindo possibilidades para se considerar espagos como quintais, igrejas, praticas de trabalho e de convivéncia social
como pedagogicos. Tal é o caso do processo formativo de Sebastido Mota todo ele construido em sua experiéncia de vida, trabalho e religiosidade.

A nogéo de experiéncia do historiador inglés Edward Thompson, articulada ao campo da educagao, contribui para “alargar a possibilidade de pensar a
formacdo além dos estreitos limites da escola, sem, no entanto, desconsiderar a importancia desta” (BERTUCCI; FARIA FILHO; OLIVEIRA, 2010, p.
11). E que para o historiador, “os sujeitos se constituem, ou seja, se formam, se educam, nas mais diversas circunstancias em que vivem, seja no
mundo do trabalho, da familia, da comunidade de pares, do lazer, entre muitos outros” (BERTUCCI; FARIA FILHO; OLIVEIRA, 2010, p. 11-2).
Procuro, assim, rastrear os indicios de como Sebastido fez-se a si mesmo, forjando sua histéria como individuo no contexto de uma dada sociedade e
tempo histérico, contribuindo, ainda, para a formagao de outras pessoas que o seguem até os dias de hoje.

Para compreender seu processo formativo, € necessario destacar acontecimentos marcantes que forjaram uma formagao moral e religiosa, esteio de
sua histéria. Um deles foi seu casamento com Rita Gregério, que, como muitos nordestinos, emigraram para a Amazénia visando o trabalho nos
seringais. A reabertura dos seringais foi ordenada pelo entéo Presidente Getulio Vargas dado o contexto da segunda guerra mundial que impulsionou
a valorizagdo da borracha para atender o mercado internacional.

Apbs o casoério em 1946 Sebastido passa a morar na casa da esposa, junto ao sogro Idalino e demais membros da familia num seringal chamado
Adélia. De um profundo fervor evangélico, seu Idalino ndo descuidava da leitura biblica e dos ensinamentos cristdos (MORTIMER, 2000). Sebastido,
que sempre fora curioso pelas coisas espirituais, apreciava esses ensinos que constituiram os rudimentos de uma educagdo moral mediada pelo
sogro, seu primeiro “professor”.

Outro “professor”, contudo, imprimiria sua marca na formagéo de Sebastido. Trata-se do curandeiro mestre Oswaldo que, ao ser chamado naquele
ermo amazonas para tratar da doenga mental de sua mée, identificaria nele seus dons meditnicos. Licio Mortimer recupera a memoéria desse
encontro e das descobertas que viriam a alterar radicalmente a rota de Sebastido:

Vocé é um médium. Precisa trabalhar e desenvolver este dom. Eu posso ver
muito mais e por isso lhe garanto: vocé tem uma missdo e veio ter comigo
n&o foi por acaso. Eu lhe ensinarei muitas coisas e vocé vai além de mim, se
Deus quiser! (MORTIMER, 2000, p. 28).

Desse modo, na regido do Jurua (AM) mestre Osvaldo deu sequéncia a formagdo de Sebastido ensinando-lhe a desenvolver sua mediunidade e a
trabalhar com o espiritismo kardecista, profetizando, ainda, uma misséo a cumprir nos tempos vindouros. Com este “professor”, Sebastido aprendeu a
realizar trabalhos de banca espirita incorporando os espiritos do Dr. Bezerra de Meneses e de um tal professor Antdnio Jorge (FROES, 1986). Tais
trabalhos cumpriam papel importante numa Amazénia desassistida de atendimentos médicos e espirituais.

Apés ser iniciado na ciéncia da cura, mestre Osvaldo deu-lhe novas instrugdes acerca de outras paisagens a serem visitadas, onde descobriria coisas
que o levariam ainda mais longe em seu aprendizado. Em tom solene profetizou: “Vé& para o Acre!” (MORTIMER, 2000, p. 29). Dessa forma, motivado
por melhorias materiais de vida, mas, sobretudo, por anseios espirituais, em 1958 Sebastido partiu com a esposa e filhos para o Acre, dirigindo-se a
localidade chamada “Colénia Cinco mil” onde ja moravam os pais de Rita.[2]

Na nova localidade, também Sebastido batalhava arduamente o pao diario. O trabalho material era, contudo, intercalado com os trabalhos de cura e
atendimento a comunidade que logo ficou sabendo de seus saberes de curandeiro sendo muito procurado para resolver “problemas fisicos, mentais,
espirituais e até familiares” (FROES, 1986, p. 88).

A vida cotidiana era, assim, marcada pela inter-relacdo desses trabalhos até que uma doenca subita quebraria a rotina impondo a Sebastido
mudangas radicais em seu trajeto. A busca de ajuda para as perturbagdes géstricas que sentia levara-o até um afamado curandeiro que realizava
trabalhos espirituais na periferia de Rio Branco com uma bebida psicoativa chamada ayahuasca ou daime.[3]

A religido do Santo Daime foi fundada pelo também seringueiro Raimundo Irineu Serra (1892-1971), maranhense que migrou para a Amazénia no
inicio do chamado periodo da borracha e em suas vivéncias consumiu a ayahuasca das maos de um curandeiro peruano na regido fronteirica entre o
Brasil e Bolivia, nos idos de 1920. Ao longo de suas experiéncias com a bebida, Raimundo Irineu obteve revelagdes sobre seus poderes curativos,
bem como os ensinamentos que o capacitariam ao titulo de curador e Mestre de uma misséo espiritual no contexto de uma Amazoénia em crise, dado
o refluxo da economia da borracha e a consequente crise dos seringais.

Sentindo-se curado, Sebastido ndo teve dividas do poder do Mestre e dessa medicina (o daime). A nova relagdo estabelecida com o culto impactou
profundamente as aprendizagens de Sebastido posto que passaram a ser mediadas por um novo “professor”, desta vez ndo humano, mas de origem
vegetal: o daime. Com isso, embora Sebastido tenha tido em sua trajetéria diversas experiéncias de aprendizagem, o contato com essa bebida
levaram-no a reconhecer no daime o seu maior professor. Aquele que o iniciou nos mistérios mais profundos da vida pois, conforme afirmou: “na vida
espiritual, pode ter igual, mas que tenha mais conhecimento do que o nosso Daime, eu duvido” (apud ALBUQUERQUE, 2009, p. 34).

Considerado na religido do Santo Daime como o mestre de todos os ensinos, o daime passa a ser, assim, a fonte dos saberes e aprendizagens de
Sebastido. Entre estas, destaca-se o aprendizado da leitura que teria ocorrido durante a realizagdo de um ritual de daime. Conforme relata Lucio
Mortimer (2000, p. 80) depois de ingerir a bebida Sebastido Mota “comecou a ver letras e uma voz dando explicagcdes de como ajunta-las formando
silabas e finalmente as palavras. Com grande surpresa e satisfagdo aprendeu o mecanismo da leitura em um trabalho de Daime, numa miragdo”.

Paralela as idas a igreja do Mestre, conhecida como Alto Santo, Sebastido passou a realizar seus proprios trabalhos com o daime em sua casa na
Coldnia Cinco Mil, cercado de parentes, amigos e vizinhos. Paulatinamente, foi se forjando uma lideranga religiosa assentada no “fato de ser espirita,
homem de trabalho e exemplo de vida familiar” (MORTIMER, 2000, p. 67), passando a ser reconhecido, tal como Mestre Irineu, como um Padrinho.

Apobs a morte de Raimundo Irineu, em 1971, Sebastido tomou para si a continuidade da tarefa de construir a Nova Jerusalém na floresta. Desse modo,
fundou em 1974, na Coldnia Cinco Mil, o Centro Eclético da Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra (CEFLURIS), configurando uma linha



prépria no ambito da religido do Santo Daime. Conhecida como a Linha do Padrinho, abriga em seu interior uma diversidade de centros daimistas que
tém, entre suas caracteristicas, a convivéncia com diferentes cosmologias tais como o xamanismo, o cristianismo, o esoterismo, o espiritismo e a
umbanda, configurando uma pratica religiosa intercultural. Outra caracteristica € seu carater expansionista evidenciado pela existéncia de centros em
diversas partes do Brasil e do exterior.[4] Surge, assim, uma rede de sociabilidade, liderada por um sujeito simples, socialmente marginal, néo
escolarizado, trabalhador dos seringais da Amazénia e portador de mdltiplos saberes, muitos dos quais apreendidos a partir dos ensinamentos de
plantas professoras, como o daime.

Saberes do Padrinho

A pedagogia das plantas professoras, contudo, tem sido negligenciada tanto pelas pesquisas que envolvem o campo dos psicoativos, quanto pela
ciéncia pedagdgica classica (a Pedagogia). Esta, quando pensa a educacdo, tende a reduzir seu sentido ao territério da escolarizagdo formal, da
escrita, dos livros e do professor em sua forma humana. Em vista disso, as experiéncias de aprendizagens construidas a partir de outras légicas
tendem a ser produzidas como ausentes ou, quando aparecem, estdo comumente envoltas em situagdes de preconceito e subalternizagéo.

A sociologia das auséncias é o procedimento pelo qual é possivel dar visibilidade a diversidade epistemolégica do mundo (SANTOS, 2008). Trata-se
de uma “investigagcdo que visa demonstrar que o que ndo existe é, na verdade, ativamente produzido como ndo existente, isto é, como uma
alternativa nao-credivel ao que existe”. Seu objetivo é entdo, “transformar objetos impossiveis em possiveis e com base neles transformar as
auséncias em presengas” (SANTOS, 2008, p. 102) de modo a visibilizar, neste caso, modos outros de ensinar e aprender, para além da escola.

A restricao do conceito de educagéo ao territério escolar é parte de uma trama politico-epistemolégica que visa o silenciamento, a subalternizacéo ou
o epistemicidio de uma diversidade de formas de aprender, bem como de seus agentes, muitos dos quais ndo passaram pelos bancos escolares. Tal
é o caso de Sebastido Mota, cujos saberes ndo estdo alicercados nos bancos da escola ou dos livros, mas de um outro tipo de inteligéncia: “uma
inteligéncia sutil, cheia de nuancas, de descobertas iminentes, uma inteligéncia leve e viva que se revela sem se dar a ver, em suma, uma inteligéncia
bem comum” (GIARD, 2009, p. 220). Desse modo, ainda que desescolarizadas, as pessoas ndo sdo meras consumidoras ou reprodutoras dos
produtos culturais impostos, posto que, com base em suas experiéncias, inventam, negociam, constroem taticas de sobrevivéncia, produzem saberes
por meio dos quais dao inteligibilidade ao mundo, transmitindo-os a outras geragdes. Essas gentes, escreve Brandao (1985, p. 20), “criam as suas
préprias estruturas de socializagdo, formam e consagram os seus proprios mestres e reproduzem, com os instrumentos e artificios de sua prépria
educagéo, a sua sabedoria”.

Os estudos existentes sobre Sebastido Mota, bem como os depoimentos dos narradores em entrevistas, ddo a entender a multiplicidade de seus
saberes. Um dos primeiros a se destacar é o de mateiro, que exprime uma habilidade de andar na mata sem se perder, reconhecer os caminhos,
identificar arvores e plantas. A mata apresenta-se, na realidade, como lécus fundamental de suas aprendizagens, sua primeira “professora”.
Intimamente relacionado a essas habilidades estéo os saberes praticos como: cagar, pescar, fazer carvao, construir casas, remos e canoas. Sobre as
canoas, o proprio Padrinho afirma este saber, mesmo néo tendo aprendido na escola a fazer “‘um O” que seja:

Pois é, meu amigo, eu ndo aprendi fazer um ‘O’ com um canudo. Pra ter um
‘O’ bem redondinho! Com canudo j& é mais fécil, né? Pra mim é luta. Mas
fazer canoa de uma arvore, eu sei. Ja um sabidao em letra, ele ndo sabe! J&
eu pego um pau, fago um casco, entro dentro dele e vou-me embora pro
outro lado do rio e o cara... se souber nadar, vai. Se ndo sabe ... ndo vai. Fica
do lado de cé! (apud ALVERGA, 1998, p. 201-2. Grifo meu).

A construgdo de canoas implicava, também, conhecer as espécies adequadas de madeiras, conhecimento todo ele pautado na atengédo e
observagao. Assim que uma madeira era identificada como boa

ele ia estudar a madeira, pois tinha que ser uma madeira sem defeito
nenhum. N&o podia ter broca por dentro, nao podia ter rachadura, porque
sendo aquela madeira tava condenada, ndo dava pra fazer canoa. Mas
quando ela achava uma boa ele ficava feliz, ai pegava essa madeira, esse
pauzéo grande, grosso e ai ia comegar a lavrar ele, bem lavradim, tudo na
enché. Nesse tempo nem motosserra tinha. Era no enché, no machadinho,
cé trabalhava dos lado tudin, fazia aquelas cava no meio da madeira com
ench6, bem cavado, fazia os buraco com trado de madeira pra saber a
grossura que tinha que ficar, porque a parte do fundo é mais grossa, as
partes laterais sdo mais finas. Ai depois de trabalhar nisso tudo, se chamava
o pessoal da comunidade, os homem tudinho, porque tinha que fazer um
estaleiro, pegar essa madeira de grande porte e emborcar ela de boca pra
baixo, aonde ele tinha feito aquela abertura no meio da madeira, porque a
partir dali botava um foguinho embaixo e através de foguilhos ia abrindo, ia
abrindo e aquele foguinho embaixo, um fogo ndo muito forte, sé pra
esquentar a madeira e aquilo passava dias abrindo aquela madeira até ela
tomar o formato duma canoa (Louro, Entrevista, abril, 2018).

Seu saber pratico, todavia, mesclava-se a outro, de natureza estética, a masica uma vez que a vida no seringal “ndo era sé trabalho e dureza”
(MORTIMER, 2000, p. 17). Tendo herdado do pai o gosto pela musica, Sebastido:

passava horas dedilhando o velho violdo nas folgas das emocionantes
pescarias e cagadas ou depois de um suado dia no rogado ou na seringa. De
vez em quando acontecia alguma festa pela regido e o velho Manoel Mota
era peca indispensavel, com sua sanfona dos tempos do Cear4. Sebastido ia
junto. L4 pelas tantas da noite, quando o pai estava cansado e o povo ainda
no embalo de muitas doses, ele agarrava a viola e mantinha a animagdo em
ponto alto (MORTIMER, 2000, p. 17).

Entretanto, foi ainda na infancia que se manifestaram os saberes pelos quais se tornaria conhecido até os dias de hoje: os saberes religiosos. O
convivio com o sogro evangélico, seu Idalino, Ihe proporcionou uma base de conhecimentos sobre os ensinamentos de Jesus constantemente
recitado em ritual doméstico. Posteriormente, “com mestre Osvaldo aprendera a trabalhar na fé do espiritismo kardecista” (MORTIMER, 2000, p. 34).

Os saberes religiosos emergiram, contudo, muito cedo na vida de Sebastido posto que desde tenra idade “tinha sonhos revelatérios e algumas visées
estranhas quando andava solitario pelas matas”, fatos que lhe acarretavam angustias e sofrimentos” (MORTIMER, 2000, p. 28). As habilidades
medilnicas de visdo, audi¢cdo e comunicagdo com o mundo dos espiritos foram assim relatadas por ele:

Eu, desde o meu nascimento que vim cheio de doenga. Eu ndo tinha saude.
E vinha vivendo sempre, sempre desta maneira. Dai comegou umas vozes
que chegavam onde eu estava, me mostrando uma coisa exata. Era como
uma pessoa que dizia pra mim que ia chegar. Eu corria e contava pra mamée.
Mas ela ndo ligava (apud ALVERGA, 1998, p. 55).

Como afirma o narrador, sua mée nao ligava para seus relatos misteriosos, tampouco ele parecia ter consciéncia do fenémeno, conforme descreve:

A minha vida de quinze anos em diante, 14 no Amazonas, era ver visdo: da
agua, da mata e do astral. Mas nada daquilo eu compreendia e tudo era como
se fosse um sonho... Eu ndo ligava para aquilo, fazia como um teimoso, mas
acontecia e logo eu via o resultado. Foi indo e eu comecei a voar. Voando e
vendo como é o astral eu entrava na floresta, nas dguas e de conformidade
eu via as visdes (apud FROES, 1986, p.5).



A ignorancia de tais fenbmenos permaneceu até 0 momento em que, nas matas do Jurua, um conhecedor da ciéncia espirita o descobriu em seus
dons. Trata-se de mestre Osvaldo curandeiro procurado para ajudar na saide da mée de Sebastido. Esse histérico encontro proporcionou-lhe o
aprendizado de multiplos saberes, com destaque para os saberes medilnicos vivenciados nas praticas de mesa branca em que, com o concurso dos
espiritos, auxiliava doentes e necessitados em busca de cura. Desse modo, conectado aos saberes religiosos, marcados pela pratica da reza,
estavam, também, os saberes medicinais ou de cura pois, “conforme o caso das pessoas que chegavam doentes para o mestre Osvaldo, ele
despachava para o padrinho Sebastido fazer a cura”.

Ao ser indagada se o Padrinho rezava em criangas, dona Maria assevera: “Ave Maria, demais! pelo menos a minha filha chegava |4 morta. Sé6 ele
rezava demora essa menina tava correndo. A casa dele era cheia de mulher trazendo filho pra rezar. Sabiam que ele sabia rezar e iam bater em
cima” (Entrevista, out/2015). Vale lembrar, que curar por meio da reza era pratica comum na Amazénia. Segundo Frées:

A fungéo do rezador é muito importante em toda a regido Amazonica, pois a
maioria dos habitantes dos seringais ndo dispdem de outras opcdes de
tratamento e essa forma de medicina tradicional existe desde as épocas mais
remotas, prevenindo certas doengas, aliviando o sofrimento e provendo a sua
cura (FROES, 1986, p. 52).

Quando, posteriormente, Sebastido Mota se mudou do Amazonas para o Estado do Acre, ele também se tornou o principal curador da sua localidade
conhecida como Coldnia Cinco Mil onde era muito procurado para resolver “problemas fisicos, mentais, espirituais e até familiares” (FROES, 1986, p.
88). Sua fama era conhecida como “ rezador em criangas, picadas de cobra e partos dificeis” (FROES, 1986, p. 88). Neste aspecto, em particular,
fica-se conhecendo mais um de seus saberes, os saberes de parteiro conforme se constata no depoimento abaixo:

Pelo menos eu tive um, que eu tive uma histéria muito séria. Eu fiquei gravida
e com 6 meses levei uma queda. Seis, sete meses fui ficando ruim, ruim. Com
oito meses parecia que tava sofrendo, ai eu fui 14 chamei ele, ele veio trouxe
o Daime, eu tomei, eu morava na Coldnia, nem me lembrava de ir pra rua,
uma fé que eu tinha nele sabe? que gragas a Deus eu tive 0 menino que
nasceu morto (Maria, Entrevista, out./2015).

Na realidade, os narradores dizem que Sebastido nao realizava, propriamente, o trabalho de parto. Contudo, “as vezes a parteira tava aperreada, af
chamava Sebastido que chegava e resolvia a histéria. Acontecia, entdo, que as vezes tava demorando a nascer e a parteira chamava Sebastido pra
vir. Ai chegava, fazia uma oracéo por ali... e nascia mais ligeiro” (Valdeci, entrevista, out./2015).

Vera Frées (1986) comenta que o mergulho profundo de Sebastido na pratica espiritual da caridade “comegou a exigir uma transformacédo também ao
nivel da vida material das pessoas que participavam dos rituais”. Desse modo, a partir do ano de 1976 a Colénia Cinco Mil passou a vivenciar a
“experiéncia comunitaria, através da unido de 25 colénias ao redor, num total de 380 hectares, congregando 45 familias de ex-seringueiros e
agricultores”. Teve inicio, entdo, em plena floresta amazoénica um estilo de vida comunitario em estreita conexdo com a vida espiritual centrada no
daime:

Formar uma comunidade foi uma consequéncia do trabalho espiritual. Nao
podia haver um trabalho onde de noite éramos irméos e no dia seguinte
agiamos como vizinhos, eu tenho o meu terreno e vocé tem os seus animais,
que ndo atravesse os seus animais no meu terreno (DANIEL LOPES, apud
FROES, 1983, p. 67).

O projeto comunitario punha fim a propriedade privada da terra tipica do capitalismo, tornando-a coletiva posto que as colénias particulares foram
doadas para a instituicdo CEFLURIS. Desse modo:

a terra sendo propriedade da comunidade, o resultado da produgdo também
passou a ser comum, havendo uma divisdo igualitaria, de acordo com
numero de pessoas existentes em cada familia. A nova organizacdo da
produgdo levou a uma nova divisdo do trabalho, através de setores
especializados (FROES, 1986, p.67-8).

Padrinho se destacava, portanto, em seus saberes politicos-sociais a partir de uma pratica de vida pautada em valores comunitarios, contrarios a
l6gica consumista das sociedades modernas. Tal fato despertou a curiosidade de muitos forasteiros que, embalados pelo sonho de uma sociedade
alternativa, tipica do movimento hippie dos anos de 1970, cruzaram o Brasil e a Amazonia atras dos ensinamentos do Padrinho.

Complexificando sua formagéo, destacam-se, ainda, influéncias esotéricas obtidas, provavelmente, a partir do contato com os hippies que levaram em
suas bagagens livros sobre ocultismo lidos para ele em voz alta, ja que Sebastido Mota ndo sabia ler. Ha indicios de que um desses mochileiros lera
para o Padrinho os livros de Jorge Adoum (1897-1958), libanés, médico e escritor conhecido como Mago Jefa, que legou a posteridade grande acervo
de obras inicidticas que ressaltam a forca interior do homem e a necessidade dele ativar em si mesmo seus pendores superiores. No trecho abaixo,
de Jorge Adoum, é possivel conferir a semelhanga com as ideias do Padrinho expressas em um conjunto de prelegdes que deixou gravadas e que
conformam um projeto filoséfico.[5]

Deus é o homem invisivel e o homem é Deus visivel. Deus é o espirito
incorpéreo, o homem é o espirito encarnado. [...] Eu ndo posso existir sem
Deus e Deus também nao pode existir sem mim porque sem mim Ele seria
incompleto, seria imperfeito, sendo imperfeito, sendo imperfeito, ndo poderia
ser Absoluto (ADOUM, 2001, p. 11-2).

Alverga (1998) conjectura sobre a possibilidade de, tal como o Mestre Raimundo Irineu, Sebastido Mota ter sido filiado ao Circulo Esotérico da
Comunhdo do Pensamento, com sede em S&o Paulo, o qual, por meio de correspondéncias, fazia circular sua proposta filoséfica por diversas
localidades do Brasil, incluindo a Amazénia, derivando dai o acesso, por exemplo, as obras de Jorge Adoum.

Em seus saberes filoséficos Sebastido Mota reafirma a ideia de um Deus em relagdo interna com o Ser, que habita o préprio individuo. Dizia ele:
“Deus é a cabecga de Cristo e Cristo € a minha cabega. Sou um Cristo vivo”. Para ele, “o Cristo verdadeiro é isto mesmo que nés somos” e que o
melhor lugar para se achar Deus é “dentro de si préprio” (apud ALBUQUERQUE, 2009, p. 29-30).

No contexto do chamado movimento psicodélico que marcou os anos 50 e 60 do século XX, também se destacou as ideias de Aldous Huxley (2008),
que chamavam a atengéo para a necessidade de uma terapia psicodélica a cultura humana, como forma de libertagdo de uma situagao politica pés-
guerra ligada ao conformismo e ao crescente problema do consumismo. Em sintonia com tais ideias, a filosofia do Padrinho afirma que Deus est4 em
tudo e em todas as coisas. Dizia, inclusive: “Vejo Deus em todos, vejo Deus na vida, sou vivo, sou Deus!”. Em seu pensamento, o uso de psicoativos
como o daime aparece como uma possibilidade efetiva de o sujeito reencontrar a divindade que habita dentro de si mesmo, na dire¢cdo da reflexdo
socratica sobre o autoconhecimento, este, alias, um dos seus temas prediletos.

Sob determinados aspectos é possivel, entdo, estabelecer analogias entre a contracultura dos anos de 1960 e o pensamento de Sebastido Mota. O
movimento contracultural postulava, por exemplo, as energias do éxtase como forma de “expanséo explosiva do eu para o exterior das suas fronteiras
quotidianas” (FONTES, 2008, p. 24). Guardadas as devidas especificidades histéricas, Sebastido Mota também advogava o uso do daime como
mediador potencial do contato com outras realidades da consciéncia. Postulava, ainda, a possibilidade de um estilo de vida livre das amarras do
consumismo, tipicas do capitalismo.

Entre os tantos hippies que andaram em busca de Sebastido Mota estava Maurilio Reis que, segundo ele mesmo relata, nos “anos de 1975 chegava a
Colbnia Cinco Mil, vinha da estrada, cabeludo, sem calgado, com uma s6 peca de roupa e com uma esperanga de poder nascer de novo”. Maurilio
Reis revela que a vida de Sebastido Mota era bastante rude:



Levantava as trés horas da manha e as quatro ja tinha as vacas presas, as
seis com o leite ja fervido e todo mundo pronto, comegavam os servigos de
plantar arroz, colher feijao, limpar a roga, quebrar o milho, vedar o agude,
descascar a roga, fazer a farinha.... E assim era todo dia. [6]

Foi em meio a essa lida cotidiana que Sebastido Mota exerceu o oficio que interpretei como sendo o de filésofo da floresta. Segundo atestam as
palavras de Maurilio Reis:

Todo o tempo era de aprendizagem de como se portar na vida, como
acreditar na existéncia, como se tornar um homem de luz, e como amar aos
outros e a vida. Tinha a liberdade no falar, as palavras em sua boca se
tornavam fortes quando necessario, amorosa quando se tinha carinho e
profética nas revelagdes. Todo o tempo era de aprender, todo o dia era de
escutar os ensinos e a vida se tornava magica porque o Padrinho fazia dela
uma magia (apud ALBUQUERQUE, 2009, p. 18).

Assim, em conexdo com os saberes religiosos estdo, também, os saberes filoséficos evidentes em suas maximas, conselhos, orientagbes praticas
para o bem viver que configuram uma pedagogia do cotidiano. Retomando as ideias de Thompson (1981), é possivel afirmar que seus valores e
saberes foram forjados no seio da experiéncia, entendida como essencial para a produgéo e perpetuagéo da prépria vida social. Para o historiador:

Os valores nao sdo ‘pensados’, nem ‘chamados’; sdo vividos, e surgem
dentro do mesmo vinculo com a vida material e as relagdes materiais em que
surgem nossas ideias. S0 as normas, regras, expectativas etc. necessarias
e aprendidas (e ‘aprendidas’ no sentimento) no ‘habitus’ de viver; e
aprendidas, em primeiro lugar, na familia, no trabalho e na comunidade
imediata. Sem esse aprendizado a vida social nao poderia ser mantida e toda
produg&o cessaria (THOMPSON, 1981, p. 194).

Consideragées Finais
Procurei mostrar neste texto a trajetéria de vida de um sujeito singular da Amazénia que, em seu percurso como seringueiro e curandeiro, construiu
uma rede de sociabilidade perpassada por multiplos saberes.

Ao construir em torno de si uma lideranga carismatica capaz de juntar uma comunidade regional, nacional e internacional, Padrinho Sebastiao
assume a caracteristica de mediador cultural significativo para a transmissdo de saberes a coletividade que lidera, configurando-se, portanto, como
um educador. Seus saberes de mateiro, rezador, parteiro, musico, curador e lider religioso fizeram dele também um filésofo-educador com um
pensamento préprio que inspirou (e ainda inspira) uma gama de seguidores no Brasil e no mundo.

O estudo histérico da pratica educativa e dos saberes de um sujeito ndo letrado pressupde, contudo, o alargamento de determinada nogdo de
educagdo que, na histéria da pedagogia, esteve limitada aos processos formativos de natureza escolar. Trabalhando em outro registro analitico, a
concepgao de educacgdo em foco entende-a como pratica social presente em todas as ocasides da formagéo de individuos e grupos e na qual atuam
como mediadores diferentes agentes, nem sempre vinculados ao modelo em voga de professor em sua verséo escolar, formal, ocidental, moderna.
Tal é o caso, por exemplo, da educacdo mediada por um sujeito ‘sem-educacgéo’, cujos saberes se ampliaram a partir do contato com certas plantas
professoras como a ayahausca ou daime.

Tal perspectiva de andlise encontra solidez nas contribuicdes advindas do campo da Histéria Cultural, cujos estudos evidenciam, segundo Fonseca
(2003, p. 67), um deslocamento do interesse: das instituicdes para os individuos, das politicas governamentais ou do pensamento pedagdégico para as
préticas cotidianas, abrindo, portanto, possibilidades para o necessario alargamento da concepgao hegemonica de educagéo. Para a autora, a Histéria
Cultural coloca ao pesquisador da educagédo a necessidade de se “extravasar o0 mundo da escola, para o enfrentamento de outras dimensdes dos
processos e das praticas educativas”, nas quais pudessem estar envolvidas comunidades e/ou individuos periféricos (FONSECA, 2003, p. 67).

A identificagdo de Sebastido Mota como filésofo e educador vai de encontro a certa relagdo geografico-ideoldgica que delimita a Europa como centro
da histéria e da filosofia, bem como visa contribuir com o projeto de descolonizagao da reflexao filoséfica. Pretende, ainda, uma descontinuidade com
o projeto moderno de epistemologia, assentado na soberania da ciéncia e da educagdo escolar como formas exclusivas de producédo do
conhecimento. E essa soberania epistémica que ocasiona um epistemicidio de saberes e um desperdicio de experiéncias que nao se encaixam nos
canones dominantes, conforme tem denunciado Santos (2008).

Ao dar visibilidade a educacéo e aos saberes de um seringueiro analfabeto que foi capaz de construir uma rede de sociabilidade centrada na
espiritualidade com as plantas professoras, pretendo, por fim, evidenciar a existéncia de multiplos lugares de aprendizagem e agentes da educagao
muitos dos quais invisibilizados pela pedagogia ocidental, ainda atrelada aos estreitos marcos de uma razédo fechada, ao tempo em que convido o
leitor a abrir-se a outros horizontes pedagdgicos e epistemoldgicos.
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[1] As entrevistas foram realizadas de modo esparso, sobretudo, nos anos de 2015 e 2016 em diversos lugares por onde encontrei parentes e amigos
de Sebastido Mota, em particular, em Rio Branco- AC e na Vila Céu do Mapia (AM), comunidade fundada por ele em 1983. Uma vez que se trata de
um estudo em andamento, optei por tornar ficticio o nome dos narradores, cujas falas estdo em italico no texto.

[2] Colénia Cinco Mil refere-se ao fato de que “com a desativagao do seringal Empresa, a terra foi loteada em col6nias e vendidas a cinco mil cruzeiros
antigos, cada uma” (FROES, 1986, p. 53-4).

[3] O termo psicoativo engloba, “o conjunto das plantas e substancias quimicas que agem sobre a mente” (GOULART; LABATE; CARNEIRO, 2005, p.
30).

[4] Existem, atualmente, igrejas ligadas ao Padrinho Sebastido em paises como Portugal, Espanha, Italia, Holanda, Bélgica, Franga, dentre outros.

[5] As prelegdes do Padrinho Sebastido foram publicadas no livro: “O Evangelho segundo Sebastido Mota de Melo” (ALVERGA, 1998).

[6] Depoimento que serve de Prefécio ao livro Padrinho Sebastido: maximas de um filésofo da floresta (ALBUQUERQUE, 2009, p. 18).



