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O Texto aborda o problema do conhecimento, ou seja, da relagéo sujeito-objeto em vista de oferecer uma sintese de algumas escolas filoséficas que
tratam do problema e também da contribuigdo da Pedagogia histérico-critica. As escolas abordadas séo o Positivismo, a Fenomenologia e o
Marxismo, mais exatamente o materialismo histérico-critico. A énfase do trabalho esta no conceito de “mediacédo” que, na concepgéo dos autores
arrolados no texto, é essencial para que o ser humano conhega a realidade que o produz.

INTRODUGCAO

De modo geral o pensamento filoséfico € o pensamento a respeito da vida dos homens. Quando os pré-socraticos comegaram suas reflexées
acerca do fundamento Ultimo do cosmo ndo estavam interessados em saber algo sobre o cosmo que explicasse apenas ele mesmo. Aqueles
pensadores buscaram uma explicagdo a um problema realmente inquietante para eles: como as coisas nascem, se desenvolvem e morrem, de modo
eterno e ciclico? O que ha no mundo que permite que os homens o conhegam e ao mesmo tempo se conhegam? Dai surgiram as mais variadas
explicagdes que geralmente sdo designadas na nogéo de /ogos.

Estas primeiras explicagdes foram sendo criticadas e substituidas por outras. Assim Platéo, Aristételes, Plotino e boa parte da filosofia
posterior forjou novas intepretagdes e sinteses. Se os problemas e a nogdo de mundo mudaram permanece uma coisa imutavel: o fato de que o ser
humano tem uma relagéo com os objetos exteriores a eles. Essa relagéo sujeito-objeto € que chamamos de “conhecimento”.

Conhecimento de qué? Da realidade. Neste breve texto apresento alguns aspectos desse processo de conhecimento. Esses aspectos séo de
origem filoséfica e também pedagégica. Meu objetivo € o de tecer uma sintese de algumas das mais conhecidas concepgdes filoséficas do
conhecimento da realidade — entendendo como real também a vida social — que permita um entendimento mais completo para uma inicial reflexdo
acerca da questdo. O esforgo do conhecimento confidvel a respeito do social foi premente nos séculos XIX e XX. Por isso acentuarei trés escolas de
filosofia e seus esforgos em explicar o fato social como uma realidade. Mas nédo explicagdo que nao passe pela educagdo. Educagéo é explicagdo do
mundo, pois 0 mundo, especialmente o social é seu instrumentum laboris.

O texto estad organizado em trés segdes. Na primeira,O positivismo, a fenomenologia e o materialismo histdrico-dialético como vias para o
conhecimento da realidade, exponho as escolas de pensamento que mais especificamente abordaram o tema. O materialismo histérico-dialético sera
o centro das atencdes. Na segunda, A dilética e a realidade concreta, trago as interessantes contribuicdes do filésofo tcheco K. Kosik, um intérprete
intrépido do pensamento marxiano. Na Ultima sec¢éo, A categoria da mediagdo e a pedagogia histdrico critica, apresento a dita pedagogia, cujo o
exponente mais qualificado é D. Saviani, e sua elaboragdo nos moldes do materialismo histérico critico. Podera o leitor identificar alguns pontos de
contato entre a segunda e a terceira se¢do, especialmente quanto o conceito de mediagéo.

Metodologicamente cabe notar que as fontes basicas sao trés: A. Trivifios, K. Kosik e D. Saviani. Por isso tantas referéncias lhes seréo feitas.
Dadas essas preliminares informagdes passo agora ao primeiro topico.

O POSITIVISMO, A FENOMENOLOGIA E O MATERIALISMO HISTORICO-DIALETICO COMO VIAS PARA O CONHECIMENTO DA REALIDADE

No esforgo de ajudar o ser humano a conhecer a realidade, o pensamento filoséfico desenvolveu ndo poucas tendéncias epistemolégicas ao
logo de sua milenar histéria. Idealismos, como o platénico e o cartesiano, empirismos como os de Bacon, Locke e Hume, e teorias muito complexas,
como a de Kant, figuram como sofisticados sistemas de acesso ao conhecimento.

Ha& ainda outro leque de propostas filoséficas para dar conta da relagdo sujeito-objeto, tais como a fenomenologia, o positivismo e o materialismo
histérico-dialético. Elas tém algo em comum: ndo sdo apenas teorias do conhecimento classico, mas envolvem o conhecimento da realidade social.
Vejamos, pois, quais séo, contribuicdes de cada uma delas.

1.1 O POSITIVISMO

1. Comte foi o fundador do Positivismo. No pensamento dele, conforme Trivifios (1987), pode-se distinguir trés concepgdes fundamentais do
Positivismo. A primeira é que se trata de uma filosofia na qual encontra-se a célebre formulagdo dos trés periodos da evolugdo do pensar
humano: teolégico, metafisico e o positivo. A segunda é uma fundamentagédo e classificacdo das ciéncias (Matematica, Astronomia, Fisica,
Quimica, Fisiologia, etc.) e a terceira e Ultima é a elaboragdo de uma disciplina para estudar os fatos sociais, a sociologia, que num primeiro
momento ele denominou de fisica social. Numa outra definicdo, mais precisa e direta, o autor resume o conceito de positivismo afirmando que
“Positivo” quer dizer: real em oposigdo ao quimérico, Util em oposicdo ao ocioso; guia para a certeza evitando o incerto; eleva o espirito ao
preciso e evita o vago; contrario ao negativo (TRIVINOS, 1987).



O positivismo surgiu como uma reagdo ao idealismo alemdo, que dominava o pensamento europeu na época. Assim, se o idealismo exalta o
pensamento puro, o positivismo exalta os fatos. Segundo Conte, afirma Trivifios (1987), a explicagdo dos fatos, para o positivismo, resume-se a
ligagao estabelecida entre os diversos fenémenos particulares e alguns fatos gerais. Para liga-los é necessaria uma teoria. E necessario também um
conhecimento especializado, mas atento a ndo exageragao dessa especializagio. Este € o chamado positivismo classico.

O espirito positivista s6 aceita a realidade dos fatos, fatos que possam ser observados. Tendo os fatos como Unico objeto da ciéncia, a atitude
positivista consistia em descobrir as relagdes entre as coisas. Para atingir isto, nas ciéncias sociais, criaram-se instrumentos e estratégias e se
privilegiou a estatistica e através dela, o conhecimento social deixou de ser subjetivo, alcancando a “objetividade cientifica”. Nao o porqué, mas o
como se produzem as relagdes entre os fatos é o que mais interessa ao pensamento positivo. O cientista se limita a verificar o que as coisas séo e fica
nessa verificagdo apenas. Seu papel é exprimir a realidade, néo julga-la (1987).

O positivista, seja o de corrente fisicalista seja o ldgico — essa distingdo entre “légico” e “fisicalista” nem sempre é observada, pode-se mesmo
entender o fisicalismo, positivismo l6gico e neopositivismo como expressbes sinonimicas (ARAUJO, 2012) — reconhecia apenas dois tipos de
conhecimentos verdadeiros: o empirico, representado pelos achados de ciéncias naturais, 0 mais importante; e o légico, constituido pela légica e pela
matemética (TRIVINOS, 1987).

Depois do surgimento do Positivismo e sua leitura dos fatos a filosofia se deparou com uma nova escola de pensamento que também estuda os fatos,
ou melhor, os fenébmenos, mas buscando ir além deles, distinguindo entre o que aparece e o que é essencial. Foi a fenomenologia.

1.2 A FENOMENOLOGIA

Para Trivifios (1987) a fenomenologia, a filosofia, como “ciéncia rigorosa”, deveria ter como tarefa estabelecer as categorias puras do
pensamento cientifico. Assim, a fenomenologia se apresenta como estudo das esséncias e todos os problemas, segundo ela, tornam a definir
esséncias: a esséncia da percepgao, da consciéncia, por exemplo. E também uma filosofia que substitui as esséncias na existéncia e pensa que s6
pode conceber o homem e o mundo a partir de sua facticidade. Trata-se de uma filosofia transcendental que pdem tudo em suspenso para que haja
compreensao. E ensaio de uma descrigao direta de nossa experiéncia tal como ela é, sem nenhuma consideragéo com sua génese psicolégica e com
as explicagdes causais que o sabio, o historiador, ou o sociélogo possam dar sobre ela. E uma descricdo, ndo uma andlise ou uma explicagao.

O primeiro problema que coloca Edmond Husserl, fundador da fenomenologia, é o da “questionabilidade do conhecimento”. Como pode o
conhecimento estar certo de sua consonancia com as coisas que existem em si, de as atingir? O exame do conhecimento precisa de um método e
esse método é o fenomenoldgico, pois a “fenomenologia é a doutrina universal das esséncias, em que se integra a ciéncia do conhecimento” (1987).

A possibilidade do conhecimento ndo se encontra no conhecimento transcendente das ciéncias, estas ndo sao sistemas de verdade, mas
apenas fendmenos das ciéncias. Para determinar a possibilidade do conhecimento, em primeiro lugar, é imperativo o questionamento do
conhecimento, ou seja, a colocagdo entre parénteses das crengas e proposigdes sobre 0 mundo natural. O segundo passo do método fenomenolégico
é a redugao fenomenoldgica na forma de uma reducdo eidética das coisas, reducdo a forma, a ideia essencial — poiseidos é “ideia” em grego —. Trata-
se enfim de uma redugdo transcendental. Através dela se questiona a existéncia mesma da consciéncia que elimina o que a ela é dado e se dirige a
sustentar sua pureza intencional. Assim surge, segundo Husserl, a consciéncia pura (ARAUJO, 2012; TRIVINOS, 1987).

O conceito de intencionalidade é capital na fenomenologia de Husserl e significa a caracteristica da consciéncia de estar orientada para um
objeto. O conhecimento sé é possivel se o entendimento estiver atraido por um objeto. A fenomenologia exalta a interpretagdo do mundo que surge
intencionalmente a nossa consciéncia. Por isso na pesquisa, eleva o ator, com suas percepgdes dos fendmenos, sobre o observador positivista. A
fenomenologia ressalta a ideia de ser “o mundo criado pela consciéncia”. A educagdo era vista principalmente como agente da socializagdo. A
realidade é construida socialmente (TRIVINOS, 1987). Com efeito, esta tltima ideia também é cara ao materialismo histérico-dialético de Marx.

1.3 O MATERIALISMO HISTORICO-DIALETICO

O marxismo compreende trés aspectos fundamentais: materialismo dialético, materialismo histérico e a economia politica. O materialismo
dialético, de acordo com Trivifios (1987) é a base filoséfica do marxismo e como tal realiza a tentativa de buscar explicagdes coerentes, l6gicas e
racionais para o fenébmeno da natureza, da sociedade e do pensamento. O materialismo dialético significa a superagdo do materialismo pré-marxista,
de modo especial aquele de matriz filoséfica pré-socratica e aquele de tipo hegeliano. Este materialismo, o de Marx, se baseia numa concepgdo
dialética do mundo. As raizes do pensar humano — matéria e espirito — se unem para uma concepgao cientifica do mundo, enriquecida com a pratica
social da humanidade.

A filosofia, na concepgédo do materialismo dialético, tem como propésito fundamental o estudo das leis mais gerais que regem a natureza, a sociedade
e o pensamento e como a realidade objetiva se reflete na consciéncia. Isto leva ao estudo da teoria do conhecimento e a elaboragdo da légica.
Através do enfoque dialético da realidade, o materialismo dialético mostra como se transforma a matéria e como se realiza a passagem das formas
inferiores as superiores. De acordo com Trivifios (1987), uma das ideias mais interessantes do materialismo dialético seja a de haver ressaltado, na
teoria do conhecimento, a importancia da pratica social como critério de verdade.

J& o materialismo histérico, ainda na esteira de Trivifios, é a ciéncia filos6fica do marxismo que estuda as leis socioldgicas que caracterizam a vida da
sociedade, de sua evolugdo histérica e da pratica social dos homens, no desenvolvimento da humanidade. Esse materialismo ressalta a forca das
ideias, capaz de introduzir mudangas nas bases econdémicas que as originou (1987).

Grosso modo pode-se dizer que a concepgdo materialista apresenta trés caracteristicas principais. A primeira é a damaterialidade do mundo, isto é,
de todos os fendbmenos, objetos e processos que se realizam na realidade sdo materiais; que todos eles sdo aspectos diferentes da matéria em
movimento. A segunda ressalta que amatériaé anterior. Isto significa reconhecer que a consciéncia é um reflexo da matéria, que esta existe
objetivamente, que se constitui numa realidade. Por Gltimo, o materialismo afirma que o mundo é conhecivel (TRIVINOS, 1987).

Esta fé na possibilidade que o homem tem de conhecer a realidade se desenvolve gradualmente. No comego apenas o homem pode distinguir o
objeto, fendbmeno ou processo por sua qualidade. Sé depois de um processo que pode levar anos ou séculos 0 homem é capaz de conhecer aspectos
quantitativos, a esséncia, a causa, etc. Este materialismo é também gnosiolégico, pois estuda o conhecimento e a teoria do conhecimento como
expressoes histéricas. Ele esta organizado em categorias e leis.



1.3.1 Categorias e leis da dialética

Tanto as categorias quanto as lies da dialética refletem as chamadas “leis naturais do ser, as ligagdes e os campos universais da realidade objetiva”
(TRIVINOS, 1987). As categorias refletem “as propriedades e os aspectos universais da realidade objetiva” (TRIVINOS, 1987). A categoria essencial
do materialismo dialético é a contradigdo.

A lei fundamental é a unidade e luta dos contrarios, ou contradicdo. Entre a categoria e a lei da contradi¢do existem diferengas notaveis. A lei reflete e
fixa o fato de que ha a luta entre os contrarios que se excluem e, ao mesmo tempo, estdo unidos. Esta luta, em Ultima andlise, leva a solugéo da dita
contradigdo e a passagem da coisa de um estado qualitativo a outro (TRIVINOS, 1987).

Entretanto, a categoria da contradigdo, ao mesmo tempo que se refere ao contetido da lei mencionada, estabelece, por exemplo, que a contradigéo é
uma interagdo entre aspectos opostos, distingue doistipos de contradicdo (interna, externa, essencial, ndo essencial...) determina o papel e a
importancia que ela tem na formagao material e ressalta que a categoria da contradigdo é a origem do movimento e do desenvolvimento (TRIVINOS,
1987).

As outras categorias, além da contradicdo, sdo a matéria, a consciéncia e a pratica social. A matéria, € uma forma universal de relagdo do homem
com o mundo, que reflete as propriedades e as leis mais gerais e essenciais da natureza, da sociedade e do pensamento. Essa matéria serve ainda
para designar a realidade objetiva que é refletida pelas sensagdes. Essa realidade objetiva existe independentemente das relagdes. O autor destaca
trés grandes formas de desenvolvimento da matéria. Os que sdo caracteristicos da natureza inorganica, os da natureza organica e os da vida em
sociedade (TRIVINOS, 1987).

A consciéncia enquanto categoria, pressupde a evolugdo da matéria, do inorganico ao organico e deste ao social. Nesta lenta evolugdo com
toda a sua complexidade se cumpriram processos, transformagdes infinitas, etapas que se estdo desenvolvendo e que alcancardo outras
manifestagdes no futuro, afirma Trivifios (1987).

O trabalho e a linguagem estao intimamente interconectados ao desenvolvimento da consciéncia, na sua capacidade de refletir a realidade objetiva. A
mao, dizia Engels, ndo é s6 o instrumento de trabalho, é também o produto dele. O aperfeicoamento do trabalho contribui necessariamente para que
os membros da sociedade se aproximassem mais uns dos outros, uma vez que multiplicava os casos de apoio mdtuo de cooperagdo comum, e
clarificava a consciéncia da utilidade desta cooperagéo para cada individuo (TRIVINOS, 1987).

A prética social e a teoria social sdo categorias filoséficas que designam os aspectos espiritual e material da atividade objetiva e sécio histérica
dos homens. A teoria é resultado da produgéo espiritual social que forma os fins da atividade e define os meios de sua consecugao. A filosofia de Marx
enfoca a pratica como atividade, como processo objetivo de produgdo material, que constitui a base da vida humana, e também como atividade
transformadora revolucionaria das classes que como outras formas de atividades social pratica que conduzem a mudanga do mundo (TRIVINOS,
1987).

No tocante as leis da dialética, o autor afirma que elas sdo essencialmente trés: Lei da transformagéo da quantidade em qualidade e vice-
versa, lei da interpenetragdo do contrarios e lei da negagao (TRIVINOS, 1987).

A primeira lei estabelece como se realiza, de que maneira 0s mecanismos atuam no processo de desenvolvimento das formagdes materiais. A
simples vista, os objetos, as coisas e os fendmenos se distinguem entre si pela sua qualidade, pelo conjunto de propriedades que os caracterizam.
Dessa maneira a qualidade representa o que o objeto é e ndo outra coisa. A distingdo da qualidade do objeto, isto &, do objeto entre outros objetos é a
primeira fase do conhecimento do objeto. A propriedade é um aspecto do objeto, isto é, o objeto tem varias propriedades. Uma propriedade pode até
desaparecer, por isso conhecer as propriedades ndo é conhecer os objetos. Elas também nao nos ddo uma visédo precisa a respeito da qualidade do
objeto. Para alcangar esta é preciso conhecer as fungdes, a finalidade do objeto em relagdo a outros objetos. A qualidade de um objeto s6 é
conhecida quando indicamos suas propriedades, a estrutura destas, a fungéo e a finalidade (TRIVINOS, 1987).

A passagem das mudangas quantitativas as qualitativas é uma lei geral do desenvolvimento material. J& sabemos que estas mudangas se
realizam quando se rompem os limites da medida. Mas as mudangas qualitativas, por sua vez, produzem mudangas quantitativas. Qualitativo e
quantitativo séo interdependentes (TRIVINOS, 1987).

A segunda lei é a da unidade da luta dos contrarios, ou da contradigdo. Na origem do desenvolvimento existem elementos chamados
contrdrios. Ndo podem existir um sem o outro apesar de possuirem algum aspecto importante ou essencial que o outro ndo possui. Ndo é possivel
compreender a existéncia da burguesia sem o proletariado. Os opostos estdo em interagdo permanente. E isto que constitui, conforme Trivifios
(1987), a contradicao permanente, ou seja, a luta dos contrarios. Essa contradi¢éo é a fonte genuina do movimento, da transformagao dos fenémenos.

As contradigdes podem ser antagbnicas ou ndo antagdénicas. Um exemplo da primeira é o escravagismox o capitalismo. Ndo ha solugéo
dentro do sistema estabelecido. As contradigdes ndo antagénicas apresentam-se na sociedade na qual os meios de producéo tém sentido social. As
contradigdes sdo resolvidas porque todos os grupos que existem na sociedade tém, em geral, os mesmos interesses, que se identificam com o bem-
estar coletivo (TRIVINOS, 1987).

A terceira lei é a da negagdo da negagdo, que nos faz compreender qual quais as relagdes entre antigo e o novo no processo de
desenvolvimento dos fenémenos. O progresso é progresso em espiral. Nele se reconhece que o desenvolvimento tem um carater contraditério,
que é possivel que em determinadas etapas se repitam, com nova qualidade, fases do fendmeno que ja foram passadas (TRIVINOS, 1987).

Como vimos, ha na reflexao filos6fica um arduo esforgo em determinar modos de ver e viver a vida. A dialética marxista exerceu (e exerce)
nao pouco fascinio na sua proposta de leitura da realidade. Mas como ela entende essa realidade?

2. A DIALETICA E A REALIDADE CONCRETA

Segundo K. Kosik (1926-2003), a dialética trata da “coisa em si”. Todavia, essa coisa em si ndo se manifesta imediatamente ao homem. Em
face da realidade, ainda de acordo com o autor, a atitude primordial do homem é a de um ser que age objetivamente e praticamente, de um individuo
histérico que exerce a sua atividade pratica no trato com a natureza e com os outros homens, tendo em vista a consecugdo dos préprios fins e
interesses, dentro de um determinado conjunto de situagdes sociais (KOSIK, 1995).

O complexo dos fenémenos que povoam o ambiente cotidiano e a atmosfera comum da vida humana, que com a sua regularidade,
imediatismo e evidéncia penetram na consciéncia dos individuos agentes assumindo um aspecto independente e natural, constitui o0 mundo da
pseudoconcreticidade. A este pertencem o mundo dos fenémenos externos, que se desenvolvem a superficie dos processos realmente essenciais; a
manipulacao, isto é, da praxis fetichizada dos homens, que néo coincide com a pratica critica e revolucionaria da humanidade e as representagdes



comuns, que sio projegdes dos fendmenos externos na consciéncia dos homens e nao frutos de suas atividades pratico-sociais (KOSIK, 1995).

Como assinala Kosik, captar o fenémeno de determinada coisa significa indagar e descrever como a coisa em si se manifesta naquele momento e
como ao mesmo tempo nele se esconde. Compreender o fendmeno € atingir a esséncia. Sem o fenébmeno, sem a sua manifestacédo e revelagéo, a
esséncia seria inatingivel. No mundo da pseudoconcreticidade o aspecto fenoménico da coisa, em que a coisa se manifesta e se esconde, é
considerado como esséncia mesma e a diferenca entre esséncia e fendmeno desaparece. A realidade é a unidade do fendmeno e da esséncia
(KOSIK, 1995).

Mas, problematiza Kosik, por que a coisa em si ndo se manifesta imediata e diretamente? A resposta que ele da chega a ser lapidar: “se a aparéncia
fenoménica e a esséncia das coisas coincidissem diretamente, a ciéncia e a filosofia seriam intteis” (KOSIK, 1995).

Segundo Kosik, a destruigdo da pseudoconcreticidade como método critico-dialético, gragas a qual o pensamento dissolve as criagdes fetichizadas do
mundo reificado e ideal, para alcangar a sua realidade, é apenas o outro lado da dialética, como método revolucionario de transformagéo da realidade
(KOSIK, 1995).

O mundo real, ocultado pela pseudoconcreticidade, como sublinha o autor deDialética do concreto, é o mundo da praxis humana. E a compreensao
da realidade humano-social como unidade de produgédo e produto, de sujeito e objeto, de génese e estrutura. Trata-se de um mundo no qual as
coisas, as relagdes e os significados sdo considerados como produtos do homem social e este mesmo homem se revela como sujeito real do mundo
social. O mundo da realidade nao é uma variante secularizada do paraiso, de um estado ja realizado e fora do tempo; € um processo no curso do qual
a humanidade e o individuo realizam a prépria verdade, operam a humanizagdo do homem. A pseudoconcreticidade é justamente a produgdo
autdnoma dos produtos do homem e a reducéo ao nivel de préaxis utilitaria. A destruicdo da pesudoconcreticidade é o processo de criagdo da realidade
concreta e a visdo da realidade, da sua concreticidade (KOSIK, 1995).

De acordo com Kosik (1995), como as coisas ndo se mostram aos homens tais e quais sdo, a humanidade tem de fazer undesvio para conhecer as
coisas em sua estrutura. Ele se esforga em sair do “estado natural” para chegar a ser verdadeiramente homem. Um processo que envolve também o
conhecimento da realidade como tal. Esse conhecimento se da devido ao fato de que, para conhecer as coisas em si, deve primeiro transforma-las em
coisas para si; para conhecer as coisas como sdo independentes de si, tem primeiro de submeté-las a prépriapraxis.

As coisas estdo num todo que o homem percebe como um pano de fundo indeterminado. Desde uma vital, caética e imediata compreensao deste
todo, o pensamento chega aos conceitos, as abstracdes e depois se retorna ao ponto de inicio. Kosik observa que desta vez, todavia, ndo mais como
ao vivo e incompreendido todo da percepcédo imediata, mas ao conceito do todo ricamente articulado e compreendido. Para chegar a este ponto,
usou-se um desvio, como antes foi assinalado. O filésofo esclarece entdo que este desvio que permite o conhecimento da totalidade consiste na
mediagdo da abstracdo (KOSIK, 1995; FRIGOTTO, 1997).

Essa dialética da totalidade ndo é um método que pretenda ingenuamente conhecer todos os aspectos da realidade, sem excegdes, e oferecer um
quadro total da realidade; é uma teoria da realidade e do conhecimento que dela se tem como realidade (KOSIK, 1995).

Se a realidade é um todo dialético e estruturado, o conhecimento concreto da realidade, conforme Kosik (1995) é um processo de concretizagédo que
procede do todo para as partes e das partes para o todo, dos fendmenos para a esséncia e da esséncia para os fenébmenos. Neste processo de
correlagdes em espiral no qual todos os conceitos entram em movimento reciproco e se elucidam mutuamente, se atinge a concreticidade, completa o
filésofo.

O sujeito que conhece o mundo, observa o filésofo tcheco, e para o qual o0 mundo existe como cosmo ou ordem divina ou totalidade, € sempre um
sujeito social. A realidade humano-social é tao realidade quanto esse cosmo, embora ndo seja a mesma realidade. A realidade social s6 ndo é
conhecida como totalidade concreta se o homem no ambito da totalidade é considerado apenas e sobretudo como objeto e na praxis histérico-objetiva
da humanidade n&o se reconhece a importancia primordial do homem como sujeito (KOSIK, 1995).

A totalidade concreta como concepgéo dialético-marxista do conhecimento do real significa, portanto, um processo indivisivel, cujos momentos sao: a
destruicdo da pseudoconcreticidade; em segundo lugar, conhecimento do carater histérico do fenémeno, no qual se manifesta de modo caracteristico
a dialética do individual e do humano em geral; e enfim o conhecimento do contelido objetivo e do significado do fendmeno, da sua fungédo objetiva e
do lugar histérico que ela ocupa no seio do corpo social. Se o conhecimento ndo determinou a destrui¢do da pseudoconcreticidade, se nao descobriu,
por baixo da aparente objetividade do fenémeno, sua autentica objetividade histérica, assim confundindo a pseudoconcreticidade com a
concreticidade, ele se torna prisioneiro da intuigéo fetichista, cujo produto é a m4 totalidade.

A ma totalidade manifesta-se sob trés aspectos fundamentais. O primeiro € o de ser uma totalidade vazia, a qual faltam os reflexos, a determinagao
dos momentos isolados e a andlise. A totalidade vazia exclui os reflexos, isto é, a apropriagéo da realidade sob a forma de momentos isolados e a
atividade do pensamento analitico. A segunda é a de ser uma totalidade abstrata, na qual o todo foi formalizado face as partes e se atribui uma
“realidade superior” as tendéncias hipostasiadas, isto é, idealizada, exatamente como néo previa o materialismo de Marx. Por fim, nessa ma totalidade
0 auténtico sujeito foi substituido pelo sujeito mitologizado (KOSIK, 1995).

3. A CATEGORIA DA MEDIACAO E A PEDAGOGIA HISTORICO CRITICA

Em articulagdo com a “totalidade” e a “contradi¢do” a “Mediagado” compde o arcabougo categorial basico da concepgéo da realidade e do
conhecimento. A “Mediagdo” é uma categoria central da dialética que, de acordo com Saviani (2014).

Antes de tudo, Saviani explica a génese desse conceito de Mediagao através de sua insergdo na Légica Dialética. A légica e a dialética sdo conceitos
tdo antigos quanto é antiga a filosofia. Todavia, apenas com Hegel os dois conceitos deram inicio a um sé, significando “uma forma de pensar e
método de conhecimento. Com Hegel se da a sistematizagdo dessa légica dialética com a incorporagdo da contradicdo enquanto categoria do
pensamento. Até aquele momento vigorava exclusivamente a légica formal, baseada no principio de identidade (A=A) que excluia a contradi¢do. Ela
era, entdo, sinbnimo de inverdade, falha no raciocinio (SAVIANI, 2014).

Interpretando de modo novo, Hegel elaborou uma légica em que a contradicdo se tornou categoria explicativa de tudo o que existe. Permitiu assim a
compreensdo de que as coisas ndo sdo estaticas, mas se movimentam, se transformam e o principio de movimento ou de transformagédo é a
contradigdo. Para o filésofo, explica Saviani (2014), a dialética hd uma marca idealista. A verdadeira realidade, para Hegel, é a Ideia (em si) que entra
em contradigdo consigo mesma e se objetiva, sai de si, torna-se outro, se aliena gerando como resultado a natureza (ideia-fora-de-si). Esta Ultima, ao
tomar consciéncia de si assume a forma do espirito (ideia-para-si). De sorte que a ideia (tese) gera o seu oposto, a natureza (antitese) que, ao se
tornar consciente no espirito humano resolve a contradigdo (sintese).

Marx, como ja notamos na primeira parte do trabalho, percebeu a riqueza da filosofia Hegeliana, mas operou nela uma modificagdo: retirou o
elemento idealista. Além disso inverteu a sua dialética. Nao é a consciéncia humana determina a vida, mas, ao invés, é a vida que determina a
consciéncia. Daqui Marx ter desenvolvido a dialética em bases materiais tendo, no ponto de partida, individuos reais produzindo os seus meios de
vida e desencadeando a histéria como obra dos préprias homens. Por isso a concepgdo de Marx é chamada materialismo histérico-dialético.

A l6gica dialética, enfatiza Saviani, € o processo de construgdo do concreto de pensamento (é uma légica concreta) ao passo que a légica formal é o
processo de construgdo da forma do pensamento (é abstrata). Por ai se pode compreender o que significa dizer que a légica dialética supera por
inclusdo ou incorporacédo a légica formal. Ou seja, a logica formal j& nédo é tal e sim parte integrante da légica dialética. Com efeito, o acesso ao
concreto ndo se d4 sem a mediagdo do abstrato. A construgdo do pensamento ocorre, pois, da seguinte forma: parte-se do empirico, passando pelo
abstrato e chega-se ao concreto (SAVIANI, 2014). Ou seja, a passagem do empirico ao concreto se da pela mediacdo do abstrato, como refletimos na



segdo anterior.

A categoria de mediagdo é central na pedagogia histérico-critica a tal ponto que, para essa teoria pedagoégica, formulada por Saviani, a educagéo é
entendida como uma atividade mediadora no interior da pratica social global. Como tal, o ponto de partida e o ponto de chagada da pratica educativa é
a pratica social. Dai decorre um método que parte da pratica social onde professor e aluno se encontram igualmente inseridos ocupando, porém,
posicdes distintas, condi¢ao para que travem uma relagdo fecunda na compreensao e encaminhamento da solugdo dos problemas postos pela pratica
social, fecunda cabendo aos mementos intermediarios do método de identificar as questdes suscitadas pela pratica social (problematizacao) dispor os
instrumentos tedricos e praticos para a sua compreensao e solugao (instrumentalizagéo) e viabilizar sua incorporagdo como elementos integrantes da
prépria vida dos alunos (catarse) (SAVIANI, 2014).

Neste esquema acima exposto, Saviani apresenta a metodologia da pedagogia histérico-critica. Vimos um esquema parecido na exposicao de K.
Kosik (1995). Segundo o autor, o ponto de partida metodolégico da pesquisa histérico-critica € a pratica social, que € comum a professores e alunos.
Essa pratica comum, porém, é vivenciada diferentemente pelo professor e pelos alunos, enquanto o professor tem uma visdo sintética da pratica
social, ainda que na forma de sintese precaria, a compreensdo dos alunos manifesta-se na forma sincrética. Em seguida, Saviani apresenta os
momentos intermedidrios da mediagdo educativa no interior da pratica social: problematizagao, instrumentalizagdo e catarse. Assim, o segundo passo
do método proposto pela pedagogia histérico-critica é problematizagéo, isto é, o ato de detectar as questdes que precisam ser resolvidas no &mbito da
prética social e como a educagdo podera encaminhar as devidas solucdes (SAVIANI 2014).

O terceiro passo é o dainstrumentalizagdo, entendida como apropriagdo dos instrumentos teéricos e praticos necessarios ao equacionamento dos
problemas detectados na pratica social. Pela mediagdo dos instrumentos tedricos e praticos apropriados manifesta-se 0 momento da expressao
elaborada na nova forma de entendimento da pratica social a que se ascendeu. Portanto, o quarto passo € o da catarse, entendida conforme Gramsci
de elaboragdo superior da estrutura em superestrutura na consciéncia das pessoas. Saviani (2014) observa que este é o ponto culminante do
processo pedagdgico, quando ocorre a efetiva incorporagdo dos instrumentos culturais, transformados em elementos ativos de transformagéao social.

Esta transformagéo social, ou a pratica social, figura como ponto de chegada da educagéo. O Ultimo passo é a préprigordtica social, compreendida
agora ndo mais como sincretismo pelos alunos. Neste momento, ao mesmo tempo que os alunos ascendem ao nivel sintético em que ja se
encontrava o professor no ponto de partida, reduz-se a precariedade da sintese do professor, cuja compreensao se torna cada vez mais organica
(SAVIANI 2014).

Pode-se concluir, entdo, que, pela mediacdo do trabalho pedagégico, a compreensdo e a vivéncia da pratica social passam por uma alteragdo
qualitativa, o que nos permite observar que a pratica social do ponto de partida (primeiro passo) em confronto com a préatica social do ponto de
chegada (quinto passo) é e ndo é a mesma. E a mesma porque é ela propria que constitui a0 mesmo tempo o suporte e 0 contexto, 0 pressuposto € o
alvo, o fundamento e a finalidade da pratica pedagégica. E ndo é a mesma, se considerarmos que 0 modo de nos situarmos em seu interior se alterou
qualitativamente pela mediagdo da acédo pedagdgica. E uma vez que somos, enquanto agentes sociais, elementos objetivamente constitutivos da
pratica social, é licito concluir que a prépria pratica se alterou qualitativamente, finaliza o educador brasileiro (SAVIANI, 2014).

CONSIDERAGOES FINAIS

O objetivo a que me propus ao iniciar este texto foi o de tecer reflexdes a respeito do tema partindo das escolas filoséficas e da educagéo. Foi
por essa razao que percorremos o itinerario do positivismo classico, da fenomenologia e do materialismo histérico-dialético. Nas Ultimas paginas viu-se
a proposta da pedagogia histérico-critica.

O que mais chama a atengéo é a concepgao que se tem da realidade. Nas concepgdes que vimos, um pouco menos para o positivismo, se parte da
realidade e ela se volta. Mas o que se encontra na volta é qualitativamente diverso.

O que houve com ela? Imprimiu-se nela uma marca. A marca do ser humano. A marca que ele produziu pelo seu trabalho, ou para dizer em
termos marxianos, pela sua praxis. A realidade social é produzida pelo homem e neste processo o homem acaba por se criar. Nesse sentido ja dizia
Marx: a pratica forma a consciéncia. Essa consciéncia avancara revisitando suas nogdes e revisando-as num processo de sintese, antitese e tese.

Avangara na medida que conhecer a concreticidade da realidade e eliminar a pseudoconcreticidade. Trata-se de um progresso em espiral pela
histéria a fora...
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