13°
REUNIAO REGIONAL

SUDESTE
ANPEd

EM DEFESA DA EB_U[:AI;EU PL'lBur:A._men F
GRATUITA: POLITICAS E RESISTENCIAS

2572 - Trabalho Completo - 13a Reunido Cientifica Regional da ANPEd-Sudeste (2018)
GT 21 - Educacio e Relagdes Etnico-Raciais

Escola Estadual Indigena Gwyra Pepo: conflitos e resisténcias
Amanda Aliende da Matta - PUC-SP/PPGE Histéria, Politica, Sociedade - Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo
Agéncia e/ou Instituigdo Financiadora: CAPES

Este artigo visa a apresentar as mudangas no papel da escola para a comunidade da aldeia indigena Guarani Tenondé
Pora, desde sua criagdo na década de 1990 até os dias atuais, a partir de uma revisao bibliografica, analise documental,
e com base em entrevistas semiestruturadas com membros da aldeia. A pesquisa apresenta resultados parciais de um
trabalho de investigagao a ser defendido como dissertagéo de mestrado. Sera apresentada uma etnografia da escola, e
em seguida sera discutido o papel da escola na aldeia indigena, considerando-se principalmente o conceito de forma
escolar de relagdes sociais. O trabalho parte do problema "qual a importancia da escola para a aldeia Tenondé Pora nos
dias de hoje?" e da hipdtese de que atualmente, o papel da escola para a comunidade Tenondé Pora ultrapassou o
aspecto central de alfabetizagdo em portugués, uma vez que a implementagéo da escola em si cria tempos e espagos
novos na aldeia, que passam a ser também questdes a serem discutidas pelos indigenas.
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Escola Estadual Indigena Gwyra Pepo: conflitos e resisténcias

Este artigo visa a apresentar as mudangas no papel da escola para a comunidade da aldeia indigena Guarani Tenondé
Poré, desde sua criacdo na década de 1990 até os dias atuais, a partir de uma reviséo bibliografica, analise documental,
e com base em entrevistas semiestruturadas com membros da aldeia. A pesquisa apresenta resultados parciais de um
trabalho de investigagao a ser defendido como dissertagao de mestrado.

Existéncias comprimidas

O espaco fisico da aldeia Tenondé Pora tem uma relagéo intrinseca com a cosmovisao e as vivéncias de seu povo. De
acordo com Ladeira e Azanha (1998), estudos parecem confirmar que os Guarani Mbya sao, dentre os trés povos
Guarani (Mbya, Nhandeva e Kaiowa), aqueles que ndo se submeteram aos encomenderos espanhois ou as missoes
jesuiticas, refugiando-se nos montes e nas matas, e por isso ganhando o apelido depreciativo “Kaaguygua”, “habitantes
da mata”. Chama atencéo o fato de que, hoje, eles estdo comprimidos em uma pequena faixa de terra entre bairros ndo
indigenas, o que torna seu “apelido” até mesmo irdnico.

“Embora o espago reservado as suas caminhadas ocorra nas mesmas regibes geograficas [Paraguai, norte da Argentina, Uruguai, sul
do Brasil: RS ao ES], ndo é toda ela fruto de suas reivindicagées. Os lugares revelados por Nhanderu ao dirigente do grupo sao
aqueles que apresentam qualificagbes especificas e que foram guardados pelos ‘antigos avés’ para os Mbya. Sobre esses reivindicam
exclusividade. Assim é perfeitamente possivel que o branco possa compatrtilhar e viver na terra como ‘vizinho’ de suas ultimas dreas
eleitas, apesar de desaprovarem o modo como o branco usa a terra.”

(LADEIRA E AZANHA, 1987: 150)

A abertura para vizinhanga com n&o indigenas e o hébito de lidar com conflitos de maneira pacifica ndo explicam por si
s6, no entanto, a situagéo de extrema compressao territorial em que vivem. A aldeia Tenondé Pora é apenas um
pequeno corredor de terras entre bairros jurua (ndo indigena). A mata preservada é toda dentro da area indigena. O
centro da aldeia, a casa grande de rezas Opy, o Centro de Educagao e Cultura Indigena Tenondé Pora e a Escola
Estadual Indigena Guarani Gwyra Pepo estao fora de seu territério declarado, dentro de uma regido em estudos para
demarcagao.

Entre a grande avenida Estrada da Barragem, na qual passam 6nibus municipais, e a escola indigena ha apenas 1km de
caminhada. Se, por um lado, esta proximidade permite acesso dos indigenas a cidade, ela também torna o espago da



aldeia extremamente vulneravel. A escola também fica muito pré6xima, a menos de 1km, de um brago da Represa
Billings.

A compressao da aldeia em uma pequena faixa de terra entre bairros nao indigenas parece uma analogia a compressao
de sua existéncia. Ao mesmo tempo em que seu modo de vida é prejudicado pela agao do jurua, inviabilizando por
exemplo a subsisténcia através da pesca, caga e plantio pela restrigao territorial e poluigao, sua identidade indigena é
questionada e seus direitos Ihes séo recusados quando adotam qualquer elemento alheio a sua cultura.

“Nao se deve confundir, entretanto, o uso e o consumo de produtos alienigenos, que se observa entre os Mbya, como desprovidos de
critica. (...) Os Mbya tém a clara consciéncia de suas transgressoes, cada vez mais necessarias mas, em nenhum momento, alteram a
ordem das classificagbes em fun¢do de suas necessidades prementes de sobrevivéncia.”

(LADEIRA, 1992: 173)

Escola Estadual Indigena Gwyra Pepo: praticas diferenciadas

A escola indigena acaba sendo uma maneira de levar o mundojurua para dentro da aldeia. Os tempos, espagos e
costumes escolares foram criados em contextos nao indigenas, e acabam se mostrando uma ruptura com a cultura da
aldeia.

De acordo com o censo escolar de 2017, eram 18 os funcionarios e 280 os alunos matriculados na escola: 107 nos anos
iniciais do Ensino Fundamental, 118 nos anos finais, 53 no Ensino Médio e 2 de educagéo especial. Estes niUmeros ndo
batem com as estimativas dos professores ou mesmo com a realidade observavel no dia a dia: frequentam diariamente o
Ensino Médio, por exemplo, ndo mais do 10 alunos.

Frequéncia didria, no entanto, ndo é o que determina o aprendizado ou engajamento dos alunos, de acordo com a
professora indigena Claudia. Ela conta que as migragdes ainda sao muito frequentes, ainda que muitas vezes hoje elas
sejam organizadas de maneira que poderiamos definir como “viagens”: seriam poucas as familias que se mantém em
perpétuo movimento, em busca da terra sem mal, mas sdo muitas as que transitam vivendo por longos periodos em
diferentes aldeias, além de serem muito comuns as viagens de alguns meses. Desta maneira, € comum que alunos
passem meses em outras aldeias, sem comparecer as aulas, mas quando eles voltam o aprendizado continua, ndo &
retardado: a multilocalidade é apenas mais um fator da experiéncia escolar Guarani.

Um dos motivos para este aprendizado continuo e independente também pode ser o fato de que a matricula e a
presenga dos alunos nao sao obrigatérias, nem mesmo exigidas por todos os pais ou responsaveis. O professor
indigena Walcenir, por exemplo, alega que seus filhos apenas frequentardo a escola quando manifestarem
individualmente o interesse: ele proprio sé iniciou seus estudos aos 11 anos, e mesmo assim se alfabetizou, tornou-se
lideranga e é hoje professor. “Muitas criangas ndo vem para a escola porque sao muito timidas, mas uma hora podem
querer vir, e elas tém liberdade”.

A liberdade dentro do contexto escolar também ¢é alta. Sdo raros os chamados de atengao por parte do professor, mas
nao tao raros os alunos que nao estao atentos as atividades propostas: no Ensino Fundamental, é frequente observar
alunos desenhando em seus cadernos ou mesmo simplesmente contemplando a janela ao invés de realizando os
exercicios; no Ensino Médio, alguns alunos possuem celulares e, como a escola oferece WiFi livre, engajam-se na
internet durante as aulas. A sensacao geral, no entanto, ndo é de desorganizagao ou desrespeito: ndo presenciei
nenhuma conversa paralela entre alunos durante a explanagao do professor, e nem qualquer atividade expansiva ou que
pudesse atrapalhar de alguma maneira o clima escolar instaurado. E claro, no entanto, que a presenga de uma
observadora estranha ao contexto pode afetar as relagdes e comportamentos, mas os relatos de professores sao de que
a escola é sempre assim, e os professores jurua dizem nao querer mais voltar as escolas nao indigenas.

O que também ¢é extremamente livre na escola é a transi¢cdo de pessoas e animais no prédio escolar. Todas as salas sdo
térreas, e os 3 prédios sdo separados, de maneira que cada sala se conecta individualmente com o exterior da escola. E
frequente encontrar animais, em especial cachorros, dentro das salas de aula, embaixo das carteiras, sem serem
expulsos por professores ou alunos. Também é frequente que os alunos saiam das salas e demorem um pouco a voltar,
transitando pela aldeia.

Outra caracteristica que chama atengéo é a auséncia de um sinal sonoro para delimitar o horario das aulas. O tempo
corre livremente, e a separacgdo entre as disciplinas parece ja ter sido incorporada aos corpos dos alunos e professores,
que sabem quando fazer a transicdo de maneira coordenada, mas sem a necessidade de um sinal externo. Existem
atrasos, mas eles sao curtos e entendidos como normais, mesmo quando as aulas adentram o horario de intervalo.

Escola como arma(dilha): conflitos e resisténcias

De acordo com o professor jurua Rubens, que da aulas de portugués, “nés brancos somos escravos, mas os Guarani
ainda nao séo. E eles precisam aprender o portugués para poder defender seus direitos”. Esta abordagem da
necessidade primaria do portugués como instrumento de luta é reiterada por diversas pessoas, que trabalham
diretamente na escola ou que pensam a educagéao indigena por todo o pais. Bergamaschi (2005), por exemplo, alega
que a apropriagao do portugués e da escrita sdo importante parte do aprendizado desejado pelos indigenas para que
eles possam se relacionar com a sociedade envolvente de maneira menos desigual.

“Especificamente, se comparada a?s escolas na?o indi?genas, a escola indi?gena vem sendo manejada pelos coletivos indi?genas
como um instrumento conceituado de luta e se apresenta como um locus produtivo de enunciados culturais. Os indi?genas procuram
se apropriar do pacote escolar que lhes e? oferecido, com o objetivo de melhor controlar as relac?o?es que estabelecem (ou a?s quais
sa?o submetidos) com a sociedade envolvente, de modo a inventar a desejada autonomia, que foi sistematicamente negada e destrui?
da a partir das grandes invaso?es europeias. Por conhecerem os riscos inerentes ao pacote escolar, pode-se conceber a escola indi?



gena como arma(dilha). Domesticar a escola ou pelo menos minimizar seus possi?veis efeitos danosos, um desafio cotidiano encarado
por meus interlocutores.”
(SANTOS, 2017: 61)

Parecem existir duas grandes correntes de pensamento indigena sobre a educagao escolar: o primeiro, respaldado por
um pensamento majoritario de que “a escola é o principal mecanismo para o desenvolvimento de uma ordem social
democratica e igualitaria, e ainda, como um significativo veiculo de mobilidade social” (LADEIRA, 2004: 141), defende
que os indigenas tém direito, como qualquer outro jovem, a escola e aos conhecimentos da sociedade dominante, que
podem leva-lo por exemplo a se tornar um médico ou advogado, assim como os jurua; o segundo, por outro lado,
entende as escolas como “na verdade, agéncias de reprodugéo social, econdmica e cultural e que, na melhor das
hipéteses, oferecem aos grupos socialmente excluidos apenas uma mobilidade social individual e limitada” (LADEIRA,
2004: 142), e que portanto devem ser vistas cum grano salis.

Estes dois pensamentos muitas vezes sdo ndo opostos e sim paradoxais, expressos por uma mesma pessoa ou grupo
social. Entre os alunos do Ensino Médio da Tenondé Pora, por exemplo, ndo ha uma forma Unica de pensar: ao serem
questionados sobre a importancia da escola em suas trajetérias, um aluno, William de 16 anos, alega que quer ser
advogado, e portanto precisa da escola para passar no vestibular diferenciado de uma universidade publica; outro, Rony,
da mesma idade, diz que um dia ter4 filhos, e que aprende na escola o que precisa para defender o estilo de vida
Guarani e sua possibilidade no futuro.

A questéo sobre o efeito da escolarizagédo nas dinamicas sociais indigenas torna-se, entdo, um problema central,
acrescido pela propria problematica da definicdo do que é ser indigena e do conceito de permanéncia/mutabilidade da
cultura. A cultura nao é algo estavel: ndo se exige do jurud que, para permanecer jurud, viva como vivia em 1600, entao
por que ha tanta dificuldade em entender as mudangas culturais no mundo indigena e, ainda assim, sua manutencao
como povo indigena? Pierri (2018: 42) levanta a hipétese de que “justamente por que sdo capazes de incorporar uma
narrativa exégena, transformando-a segundo sua légica, é que os Mbya conservam um ‘pensamento mitico elaborado e
sutil’”, ou seja, é exatamente pela atualizagdo de seus mitos nas condigdes faticas vivenciadas e pela capacidade de
incorporacao dos elementos exdgenos introduzidos em seus cotidianos as suas narrativas que os Mbya mantém sua
cultura e séo reconhecidos como uma das maiores forgas de resisténcia cultural, e ndo por se absterem de inovagdes e
se afastarem de outras culturas.

Jerd, lideranga Guarani da Kalipety, falando sobre outra lideranga, o Tiago, revela ter como pano de fundo um
pensamento como o de Pierri, de que a atualizagdo da cosmovisao as necessidades atuais seria a forga de manutengao
da cultura Guarani: "O Tiago, por falar o jurud, por ter tido a escolarizagao, tomou também esse caminho da lideranga,
de representar o Guarani. E ele vai diariamente na casa de reza, ndo importa o que esteja acontecendo, e isso € muito
bonito, ele faz uma reza forte. E lideranga nesse mundo louco de hoje, mas consegue ser esse Guarani que segue o

caminho de nhanderu. Ele é prova concreta pra mim de que existe o nhanderekueryll".

Em qualquer das correntes de pensamento acima abordadas, parece subsistir uma segunda questao, referente a
necessidade pratica dos conhecimentos sobre o mundo jurua para que os préprios indigenas possam exercer de fato sua
autonomia sem a necessidade de mediadores, tradutores, tutores. Ainda que considerem injusto que eles devem se
adaptar aos nossos meios para lutar por seus direitos e ndo o oposto, como representado na fala de um indigena na Opy
da Tenondé Pora “por que sao os jurua que podem nos dar direitos e direitos diferenciados e nao nossas liderangas que
sao superiores as deles?”, ainda que a origem da cultura dominante esteja em relagdes de forga que se ocultam pelo
arbitrario cultural e pedagdgico, o exercicio da autonomia do indigena hoje requer uma capacidade de dialogar com as
forgas de poder e instituigbes jurud, em linguagens e meios jurua.

Curriculo como construcao permanente

No texto Sobre a histdria e a teoria da forma escolar, Vincent, Lahire e Thin relacionam a criagdo de um novo modelo de
socializagdo na modernidade com a criagdo e ampliagdo da escola moderna. Eles tratam do estabelecimento histérico
de uma forma particular de socializagao do saber, que é desenvolvido em um contexto de institucionalizagéo e inovagao
social e politica na Europa, nos séculos XVI-XVII. A forma escolar é definida como o principio de engendramento,
inteligibilidade, do que é a escola, cuja invengao deve ser estudada para compreender como “ndo sem dificuldades, um
modo de socializagéo escolar se impds a outros modos de socializagéo” (VINCENTE, LAHIRE & THIN, 2001: 28).

Esta forma escolar inaugura um lugar e tempo especificos onde ocorrera a educagao, uma relagao autbnoma
pedagégica e uma ideia de submissdo e obediéncia a regras escritas e impessoais. “A forma escolar de relagdes sociais
¢é a forma social constitutiva do que se pode chamar uma relagéo escritural-escolar com a linguagem e com o mundo”
(VINCENTE, LAHIRE & THIN, 2001: 35), cuja predominancia se torna visivel a partir do desenvolvimento da
escolarizagao desde o século XIX, e acelera depois dos anos 60. Ela ultrapassa os muros da instituicdo escolar e integra
a construgéo histérica e social de um modelo especifico de sociedade, uma sociedade moderna civilizatéria industrial e
de matriz iluminista. Desta forma, para compreender a escola dentro de uma outra cultura, é preciso compreender o
contexto maior da sociedade que cria a escola e o da que a recebe.

Neste paradoxo entre a escola aculturante e a escola necesséria para 0 empoderamento, as discussdes para a
construgao de um curriculo tornam-se duplamente complexas. Para a manutengao do nhandereko, estilo de vida
Guarani, os jovens passam a frequentar a escola que os ensina os conhecimentos jurua. No processo de aprendizado, a
comunidade acaba por distanciar-se de seus costumes, uma vez que impde-se uma rotina escolar que ocupa os dias, ao
invés de atividades tradicionais. A professora Guarani Claudia chama atengéo, por exemplo, para a separagéo dos pais
em relacéo a seus filhos: pais professores e filhos alunos passam grande parte de seus dias na escola e nao em contato
entre si, 0 que é elencado como uma das possiveis causas para a recente falta de conhecimento dos jovens sobre a



cultura Guarani.

Ainda que ndo se possa estabelecer uma rela¢éo direta de causa e efeito com a implementacéo da escola, ocorreu uma
grande diminui¢ao na frequéncia a casa de rezas principal, a Opy grande, da Tenondé Pora. Uma das razdes apontadas
pela propria comunidade escolar é de que o cotidiano na instituicao seria cansativo, e no final do dia se buscaria por
descanso e ndo mais uma atividade coletiva. Por sua vez, a falta de convivéncia na casa de reza representa uma falta da
vivéncia religiosa-espiritual Guarani, e um apartamento dos aprendizados com os xeramoy, os ancidos, sabios.

Por fim, sdo estas discussdes sobre os efeitos da escola na aldeia que geram uma eterna discusséo sobre seu papel
ideal, e prolongam o processo de criagdo de um Projeto Politico Pedagdgico para a Gwyra Pepo. No entanto, este
prolongamento tem como uma de suas causas a nao definicdo de um calendario diferenciado para a escola, que passa
também entéo a ter uma relagao obrigatdria com os tempos jurua e nao com a periodicidade Guarani. Parece ser
necessaria a criagdo de um PPP provisério, a estar em perpétua transformagao.

Neste sentido, ainda que a priori o discurso seja de que a fungdo da escola seria 0 ensinamento da culturajurua, uma
vez que a cultura Guarani pulsa viva na comunidade e ndo requer intermediarios, a rotina escolar gera uma demanda
pela entrada dos conhecimentos especificamente Guaranis no curriculo. Por isso, em 2018, a escola passou a criar dois
dias mensais a serem passados inteiramente na casa de reza, experimentando e discutindo as tradi¢des Guarani que
estavam sendo esquecidas. Em margo, por exemplo, as criangas vivenciaram, sob orientagéo dos professores e
especialmente de Tiago, importante lideranga, algumas brincadeiras tradicionais Guarani. Observa-se, entdo, uma
mutagao da fungao da escola para se tornar também vetor de conhecimentos Guarani.

Conclui-se, portanto, que a propria forma escolar, que se impde as outras formas de relagao social, criou uma
transformagéao no papel da escola para a comunidade da aldeia Tenondé Pora. De arma para a autodefesa indigena
frente aos avancgos jurua, ela se torna armadilha de aculturagéo e, depois, vetor principal de conhecimentos e cultura.
Assim, ela é hoje vista também como local de ensinamentos da proépria tradigao e cosmovisao Guarani.
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