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Desenvolvo algumas ideias sobre formagéo de professores na perspectiva das cosmologias e da mitologia amerindias, em cinco encontros
realizados em uma escola publica localizada no interior do Rio Grande do Sul, préxima a uma aldeia indigena mbya-guarani. Compreender
como as cosmologias e a educagéo tradicional guarani podem contribuir para um modo de ser professor, pensando a partir de nossas raizes
(Kusch, 2012a), em uma postura de corazonar como dimenséo politica da espiritualidade (Guerrero, 2011). Como metodologia, o circulo de
cultura (Branddo, 1981), com elementos geradores as belas palavras, videos, didlogos, imagens e atividades vivenciais. As reflexdes sobre a
mitologia amerindia e a educagéo tradicional guarani demonstram uma riqueza pedagoégica e, a cada encontro, as belas palavras foram
contribuindo para compreender a importancia de vivificar a sensibilidade do professorar e para ir construindo compromissos de totalidade e de
transcendéncia cultural, na escola e na vida.

Inicios educativos amerindios

O objetivo do projeto é construir um programa de formagéo de professores inspirado na educagéo tradicional guarani e os modos como
educam suas criangas. Foi desenvolvido com um grupo de professoras do ensino fundamental, em uma escola publica localizada na regido
central do Estado do Rio Grande do Sul. Tem anexa uma escola indigena[1], localizada dentro da aldeia mbya-guarani, com um professor
indigena e turma multisseriada até o 5° ano do ensino fundamental.

Os egressos da escola indigena juntam-se aos alunos da escola néo indigena e a esse grupo de professoras. Convivendo ha 15 anos com a
comunidade indigena, as professoras ja tém naturalizados os modos diferenciados de ser, dai a importancia de compreender os sentidos que
déo a presenca desses alunos na escola, situacéo semelhante a de outras escolas publicas.

Estéo identificadas como divindades femininas e maternas da mitologia tupi-guarani: Yacy, Mae Natureza; Amanacy, mae da chuva; Aracy,
mae do dia; Iracy, mae do mel; Yara, mae da &gua; Yacyara, mae do luar; Yaucacy, mae do céu; Acima Ci, mae dos peixes; Ceiuci, mae das
estrelas; Amanayara, senhora da chuva; Itaycy, mée do rio da pedra (FAUR, 1998).

2 A formacgéao de professores

Quais os significados de ser professor em uma escola e em um coletivo que, em meio aos demais desafios, vivencia profundas diferengas
culturais? Essa condicéo é sugestiva para refletirmos sobre a educagéo a partir de peculiaridades locais, de um horizonte cultural singular, até
mesmo em didlogo com propostas oriundas de outros paises, que se juntam ao nosso sistema de ensino para qualifica-lo.

Rodolfo Kusch (2012), filésofo argentino, nos desafia a pensar a partir de nossas raizes amerindias, a resgatar um estilo de pensar préprio,
seminal, que se encontra no fundo da América e se mantém vigente. Um pensar que evitamos acessar em razdo do sentimento de
inferioridade que ndo nos deixa reconhecer a poténcia criativa do que é nosso. Inseguros, preferimos adotar o pensamento europeu por
padréo de qualidade (KUSCH, 2012a). Deixar de se submeter ndo é uma possibilidade: “Como vamos viver fora? O mundo é escrito assim,
nao vamos conhecer essa escrita?” (Aracy).

Dialogar com “essa escrita” € importante, mas isso nao significa adesao irrefletida a um modelo em razdo de sua origem. Temos potencial
criativo para pensar a partir de nés mesmos e construir modelos nos quais possamos nos reconhecer.

Vivenciamos um anseio de ser alguém, de deixar de ser primitivo, uma disposi¢cdo mais voltada para a Europa do que para nés mesmos. Por
vezes, preferimos dissimular ou criticar algumas dimensdes de nossas raizes. Dificil compreender esse estar-sendo que organiza nosso modo
amerindio de habitar este solo e que se funda na pura intuicdo — uma liberdade que resistimos em assumir porque evidencia uma verdade
interior que assusta, envergonha e exige autoconhecimento.

Para assumir essa dimensao amerindia, precisamos deixar fluir a emogao e o sentido do pertencimento e exercitar um pensar a partir de
nossas raizes. Permitir-se estar em uma dimensédo seminal, em que o como agir possa brotar de um pensar préprio, de um solo cheio de
sentidos e de vivéncias que deixa emergir outros pensares, de reconhecimento-estranhamento, de tensionamentos-acolhimentos. Sao
dualidades que vao dialogando e germinando em novas compreensdes (KUSCH, 1986).

As cosmologias indigenas desnudam um modo de estar no mundo que se organiza seminalmente, e ndo em termos de causa e efeito, uma
caracteristica do modo de pensar ocidental. Trazem-nos compreensdes diferentes sobre o que significa habitar este solo - aprendizagens
importantes para a educacéo, a formagao de professores e o sentido do pertencimento.

Essas cosmologias sugerem uma postura de corazonar, como refere o antropélogo equatoriano Guerrero Arias (2011), uma atitude que nos
liberte da matriz de colonialidade que nos cerca e para se contrapor aos mecanismos que criticam e querem controlar nosso modo de habitar
este solo. Corazonar para decolonizar o saber, o sentir e o ser e agir parareligare afetividade-racionalidade, razao-intuicdo. Uma postura para
acessar a dimenséo politica da espiritualidade[2], uma manifestagdo de consciéncia politica e holistica que nos possibilita superar a
fragmentagéo da realidade (GUERRERO, 2011), que acontece a partir do ingresso na escola, quando somos levados a separar a alma do
corpo e a razao do coragdo (GALEANO, 1989).

A ideia de religar razdo-amor-corpo-coracéo remete-nos a dimensao do homem em sua totalidade, a unido entre pensamento causal-seminal,
inteligéncia-afetividade, ocidental e indigena ou popular (KUSCH, 2012a), nossas escritas-outras escritas, corporificando uma singularidade
que ainda nao compreendemos.



Na educagao, essa singularidade pode contribuir para compor didlogos e deixar aflorar o sentido do pertencimento a este solo, e inspirar uma
busca a partir de nés mesmos. Podemos dialogar com modelos importados, com “outras escritas”, pois uma proposta nao exclui a outra. O
didlogo entre ocidental e amerindio fortalece o rico patriménio cultural que nos constitui, ainda que nao o reconhegamos. Todavia, se nos
colocarmos passivamente nesse processo, seremos meros depositarios e nosso conhecimento sera cada vez mais parcial, incompleto.
Penetra, deposita-se, mas resta a sensagao de que falta algo (KUSCH, 2012a), de que “algo nao esta certo” (Yaci).

Importante, entéo, que a ideia de formagédo procure compreender o professor em seu horizonte cultural para, a partir dai, construir uma
dimenséo holistica que nos ajude a superar as fragmentagdes dos saberes.

Ha que considerar, também, o contexto politico-econémico atual, que pode até sugerir que alguns professores escolham a acomodagédo, num
processo de depreciacédo da prépria experiéncia e do si mesmo. Uma impresséao superficial propagada como real e que evidencia uma
urgéncia em afirmar que é, algo que apenas aparenta (KUSCH, 2012). Nega reconhecimento ao invisivel e detém-se no aparente, sem buscar
transcender ao humano em sua existéncia e os seus sonhos.

Neste solo tao singular, convivem amerindio e ocidental: um comprometido com o popular, vivendo no fluxo de um estar-sendo que assusta; o
outro, ansiando por um padrdo que nao surpreenda nem abale sua seguranga (KUSCH, 1986).

Esse horizonte cultural singular esteve evidenciado nos encontros.

3 Um modo de estar em pesquisa

Neste processo, desafio-me a estar em pesquisa em um modo para deixar aflorar a intuigdo, essa liberdade ainda desconhecida (KUSCH,
1986), que é uma actio ativa e criadora que apreende e reconfigura compreensdes: “O intuitivo nunca sera atraido para onde possa encontrar
valores de uma realidade universalmente reconhecida, mas para onde encontre possibilidade” (JUNG, 1976, p.428). Ao possibilitar a
reconfiguracdo de significados, a intuicao deixa a expectativa acerca do que emergira e requer uma postura atenta ao fluxo dos movimentos.

Intuicdo e reflexdo orientaram o didlogo com essas professoras que ndo receberam formagao para o magistério intercultural; foram
aprendendo por tentativa e erro, guiadas pela intuicdo e determinadas a fazer o que parecia ser o melhor.

O encontros ocorreram no segundo semestre de 2017, a noite, na escola. Inspirados nas cosmologias amerindias e em um pensar holistico,
cada encontro tornou-se espago para aprofundar as compreensdes sobre a cosmologia guarani e como essas aprendizagens podem
contribuir para o professorar. Possibilidades para refletir sobre o outro e sua cultura e as aprendizagens nesses didlogos interculturais.

4 Compreendendo as relagées interculturais

A construcao de didlogos entre culturas tem desafiado a educagé@o nessa sociedade refrataria em reconhecer o preconceito racial e o quanto
sofremos com isso. Precisamos reconhecer a riqueza dessas relagdes, que podem ser transformadoras, e a educagéo é um espago
importante construir relagdes éticas e solidarias. Construir didlogos que nos ajudem a transcender o superficial e aparente para escutar o outro
de forma atenta e com respeito ao direito de ser diferente. Precisamos de uma disposi¢ao para essa aventura complexa de reconhecimento
de nossas raizes como possibilidades para tecer novas compreensdes e estabelecer compromissos seminais.

Para quem convive com uma comunidade guarani sem conflitos aparentes parece uma reflexdo desnecessaria. Sabemos, porém, que néo se
costuma fixar a atengéo no que nos é habitual. Falta-nos a consciéncia de que conhecer nossa cultura passa pelo conhecer outras culturas, de
viver uma experiéncia de alteridade e de sensibilidade a presenca do outro (LAPLANTINE, 2003), uma riqueza que pode se perder na
naturalizagdo da rotina e na negagéao da presenga do outro.

E um espago privilegiado para a compreensao do outro. Na medida em que compreendemos esse horizonte cultural, somos absorvidos por
esse sujeito na sua totalidade, tudo muda e isso nos implica (KUSCH, 2012) e possibilita movimentos de transcendéncia. Comprometidos com
o outro, vamos nos dando conta de que somos apenas uma cultura possivel em meio a tantas outras. Do contrério, ficamos presos a uma
Unica cultura e cegos a dos outros, o que nos torna miopes a nossa cultura (LAPLANTINE, 2003). Assim, ao invés de reconhecer e aprender
com as diferengas, agimos para reduzi-las, para anular o outro, tomando a nés mesmos como parametros.

Compreender a cultura indigena contribui para uma outra disposi¢ao diante da vida séo aprendizagens que trago desses didlogos. Nesse
percurso, tenho percebido que, em nossa existéncia, vamos colecionando conceitos e imagens que nem sempre sd0 nossos, mas que vao se
incrustando e aderindo como cracas as nossas concepgdes de si mesmo e do outro. Na medida em que buscamos compreender o outro,
submergimos em processos profundos de desaprendizagens de nés mesmos e de nossa cultura. Essas alteridades nos levam a compreender
nosso papel em uma dimensdo cosmoldgica.

5 O projeto Ne’é pora —as belas palavras
Ne’é pora nos remete ao mito fundador da cosmologia amerindia: o Mito dos Gémeos.

A mitologia, ensina Campbell (2008), tem a fungdo de conciliar a consciéncia com as precondi¢des da propria existéncia e da conta de um vir
a ser que tem raizes no cotidiano e abarca da histéria da humanidade aos adornos do corpo.

Nada humano es ajeno. La naturaleza misma est4 humanizada: sol y luna, estrellas, nubes y vientos, frios y calores, sequias y diluvios. Por el
mito pasa la historia entera de la humanidad, desde sus necesidades mas materiales, [...] hasta las relaciones misticas con los de Arriba,
pasando por la organizacion social y politica, las reglas de parentesco, las técnicas de produccion o el sistema econémico (MELIA, 1997,
p.30).

Elementos da natureza em formas humanizadas ou divinizadas com o sagrado e o espiritual ddo fundamento e energia vital a essa existéncia
no mundo material. Essa existéncia possui uma dimensao mitica que temos dificuldades de compreender. A simbologia mitol6gica guarani
opera uma espécie de canal de comunicagdo com os antepassados, com o mundo espiritual e com a imagem de um tempo primordial. Essa
histéria, que é sagrada para os guarani; traz conselhos e explicagdes que sustentam esse povo na realidade vivida e a oralidade é a forma de
expressao, de comunicagio e de educagao (MELIA, 1997).

O Mito dos Gémeos, em sua condi¢do fundante, inspira as belas palavras, a organizagéo social, as normas de conduta e a busca do guarani
pela superagéao de sua condi¢gdo humana. Relata a vida criada por Nanderu, o grande pai, da gestacdo, do nascimento dos gémeos Sol e Lua,
de uma existéncia de dificuldades, percalgos, e dividas que vao enfrentando até o encontro com Nanderu. Os irmaos simbolizam as



dualidades: convivéncia-diferenga, proximidade-distancia, continuidade-descontinuidade, tdo presentes na existéncia dos guarani.

Ampliando a relagdo mitolégica Sol-Lua para os didlogos entre as professoras e os mbya-guarani, deparamo-nos com situacdes de
estranhamento e de esforgo para bem conviver. Nesses momentos, a dimenséo feminina e materna das professoras fica mais evidente e os
estranhamentos e as intuigdes se transformam em acolhida solidaria.

Ha uma dimenséo simbdlica e imagética que inspira os guarani a busca da totalidade, de superacéo da sua condi¢cdo humana e do equilibrio
entre o bem e o mal, como ensina Vhera Poty, um intelectual mbya-guarani:

Naturalmente a gente é gémeos, mas somos um, porque a construgdo da pessoa € isso, é negativa e positiva. Quando vocé tenta agir de
forma negativa, o teu lado positivo te impede que tu faga isso porque te coloca em uma posigdo que estd em ti. Entdo tu fica nessa luta
constante de equilibrio enquanto pessoa (BERGAMASCHI e MENEZES, 2015, p.24).

A busca por equilibrio e superagéo deixa sobressair uma incompletude que move o guarani em sua dimens&o espiritual, que manifesta dNe'é
pord, as belas e verdadeiras palavras que sustentam a existéncia do guarani.

Ne'é, palavra, voz, eloquéncia, alma; anima no homem o que ¢ divino. E o principio da pessoa guarani, do espirito que sustenta a vida; a
maneira de ser de cada pessoa (H. CLASTRES, 1978). Os humanos sao representagdes imperfeitas do Ne’é, uma dimensao perfeita sem a
qual o guarani ndo existe. Denomina o espirito enviado pelas divindades para a crianga que esta por nascer — o nome espiritual guarani -, a
palavra-alma que inspira seu destino.

Pora, o sentido estético e ético da palavra-alma. Evidencia o belo, o viver bem, aquilo que é bom, saudavel e divino - o viver de acordo com o
Nanderekd, o modo de ser guarani.

O Ne’é pora, assim como inspira o guarani a ser alguém melhor, pode constribuir para construir uma relagéo holistica entre culturas. As belas
palavras nos convidam a pensar em uma relagdo em que cada um reconhega e respeite o que ha de bom e divino., num esforgo para
transcender o “inter” e contribuir para que todos se tornem pessoas melhores, reconhecendo a cultura do outro e aprendendo um pouco mais
a propria cultura.

A palavra-alma ou o nome espiritual exerce uma fungéo pedagégica na formagéo do bom guarani (MELIA, 1999); indica uma subjetividade
que se manifesta em todas as dimensoées de sua vida. Nao determina o destino, mas inspira a educagéao da crianga.

Compreensdes dificeis para ndo indigenas. “Nem todo mundo pode fazer bichinho; s6 uns fazem cestos.” (Aracy). Essas diferengas dizem de
um respeito ao divino, & palavra-alma: “pode até fazer, mas néo vai ficar bem feito!”, refere Vhera Poty (Diario de Campo, 2017).

A palavra inspirada traz a poténcia afectiva da linguagem e da corporeidade, de abertura ao afetar e se deixar afetar. Qurua (o nao indigena)
pode se deixar levar por essas afecg¢des e contribuir para transcender as limitagcdes da prépria cultura. Ao invés de tentar reduzir as
diferengas, construir e assumir um compromisso com o outro. E buscar sua totalidade.

6 Metodologia

Como falar de culturas diferentes quando, de certa forma, cada um é impermeavel em seu modo de pensar? As diferengas dificultam os
didlogos e geram incompreensdes; propagam preconceitos e fortalecem a negagédo da existéncia do outro. Por isso, comegamos desnudando
os modos de pensar de indigenas e de professores para tecer compreensdes e Compromissos.

Ap6s submergir nessas alteridades interculturais, ndo seremos mais os mesmos. No deixar-se envolver, experimentamos um processo de
aculturagdo inversa que vai reduzindo os aspectos superficiais e deixa florescer uma sabedoria prépria. Ocorre uma interagao dialética entre o
pensamento ocidental e indigena, num processo para ultrapassar a dimensdo do conhecer e passar a compreender o outro. Kusch (1986) nos
fala em fagocitagao, denominagéo inspirada na biologia celular, que nos remete a ideia de viver uma alteridade que transforma, opera
profundas aprendizagens e possibilita o transcender a uma percepgao césmica.

A relagdo com o outro e com o cosmos nos ajudam a compreender nosso papel nessa existéncia - um modo singular e seminal de estar-
sendo pesquisadora no fluxo dos encontros, de tornar-se um pouco o outro, para melhor compreendé-lo.

Neste projeto, os encontros e as reflexdes me fizeram passar por uma aculturagao inversa que mudaram minhas percepgdes sobre o
professorar e veio 0 compromisso.

O estar-sendo, para Kusch (1986), € um modo de estar no mundo, em uma experiéncia contemplativa mitica e espiritual que se diferencia da
voraz disposi¢éo do “ser alguém” do ocidental. Um modo intuitivo de aprender pelos sentidos, que néo € inferior a racionalidade contida em
uma pergunta; aprendemos na dimensdo da corporeidade, com a integralidade de nosso corpo (MENEZES, 2005). Um modo de estar em
pesquisa que se constitui em torno do circulo da cultura.

6.1 Circulo de cultura

Com a presenca de 10 professoras, em média, o circulo da cultura foi importante porque pressupde a educagéo como um ato coletivo,
solidario, de trocas entre pessoas que sao reconhecidas em sua individualidade; estimula e se nutre de reflexdes dos participantes e
possibilita novas compreensées em torno do tema gerador (BRANDAO, 1981).

Estar em circulo facilita a organizagéo espacial do grupo e o sentimento de igualdade entre os participantes, apesar dos diferentes pensares.
Contribui para reflexdes coletivas e agrega significado aos sentidos (CAVALCANTE et al., 2015). H4 um ensina-aprende que facilita as
atividades e constitui-se em recurso importante para compreender os pensamentos e os sentidos coletivos e individuais.

A cada encontro o tema gerador escolhido agregou imagens, palavras e reflexdes. Elementos que emergiam em um encontro podiam ter
desdobramentos subsequentes. Desafio o pesquisador é estar em escuta cuidadosa para compreender os movimentos do grupo, manter a
organicidade e propor reflexdes condizentes com os acenos do grupo.

7 Os encontros

O primeiro encontro contou com a presenca do cacique da aldeia, com o objetivo de recuperar a histéria e os significados da chegada dos



guarani a regido.

A imagem geradora foi um video de 2015, roteirizado e protagonizado por guarani dessa aldeia. O enredo mostra como criangas e jovens
guarani se organizam para uma pescaria, desde o pedido de autorizagao aos mais velhos, a caminhada na mata, o rio, a pescaria, o preparo
do peixe e o retorno a aldeia. O objetivo do video é mostrar as criangas jurud a vida de uma crianga guarani.

Criangas e jovens pescando sozinhos é uma pratica comum para os indigenas. H4 um modo de educar em que vdo aprendendo o sentido do
cuidado mituo desde cedo. As criangas guarani estdo sempre proximas aos adultos, e o bebé e o irmao maior estdo sempre juntos. Quando
ndo ha adulto por perto, o mais velho assume o cuidado. Os ensinamentos s&o transmitidos oralmente pelos mais velhos, por outras criangas,
pela familia e em todo o lugar (AQUINO, 2012). Essa postura revitaliza a forga da palavra, reconhece e estimula a autonomia da crianca. Uma
pratica impensada para as maes que assistiam ao video, em que a dimenséao do cuidado esta fortemente relacionada a presenga de um
adulto.

Apbs a exposigdo do filme, o cacique relatou a histéria da chegada a regido e a contrariedade das autoridades locais com esse fato. As
professoras contribuiram para reconstruir esse momento e referiram o temor com o desconhecido e com problemas que poderiam advir dessa
chegada inesperada.

Foram comecgos dificeis. A convivéncia com os moradores da regido, contou o cacique, tornou-se mais tranquila quando os guarani passaram
a participar dos torneios de futebol da regido e foram vencendo as partidas e as resisténcias dos moradores. Atualmente, eles tém o que
precisam pra viver: mata, rio préximo, um pouco de caga e terra pra plantar.

Como nos lembra Canclini (2009), ndo fosse o preparo dos indigenas para lidar com esses deslocamentos que aproximam grupos sociais de
forma inesperada, os problemas sociais seriam mais sérios.

7.1 Cenarios de infancias Guarani — pensar com sensibilidade

No encontro subsequente, a ideia era refletir sobre as concepgdes de infancia das professoras e as imagens de infancias guarani. Um video
(MENEZES, 2005) com cenas rotineiras de bebés, criangas e jovens em uma aldeia guarani.

Um bebé engatinha pelo chao, observado a distancia pela mée. Brinca com objetos que encontra: pedrinhas, folhas, uma faca... Detém-se
brevemente com faca,, bate-a numa pedra, abandona-a e segue em meio a galinhas, pintinhos e caes que circulam por ali. E atraido para um
fogo de chao onde ha panelas e chaleiras quentes e, ao se aproximar, é afastado por um adulto, em siléncio. Segue engatinhando em diregdo
ao grupo de criangas e jovens que desenha num quadro escolar; uma menina vem brincar com ele. Brincam por algum tempo com um
pedaco de giz — parece um momento prazeroso para ambos.

Noutro momento, o bebé ensaia ficar em pé, estimulado por um jovem menino. Levanta, cai sentado, sem chorar, e segue tentando ficar em
pé.

Séo apenas 15 min de video, sem dialogos, apenas o som de risadas das criangas, mas essas imagens trazem ensinamentos profundos
sobre a educagao tradicional da crianga e os processos de formagdo da pessoa guarani, fundamentais a compreensao da cosmologia guarani.

Na educagéo guarani, essa interagdo com o meio ajuda a crianga a desenvolver seus préprios processos de aprendizagem e a preservar 0s
saberes tradicionais; torna mais facil o aprender a interagir com o meio em que vive (AQUINO, 2012).

Para as professoras, que desconhecem esses processos educativos tradicionais, foram visiveis o desconforto e a apreensdo nos momentos
em que o bebé pegou a faca ou aproximou-se do fogo. Quando foram convidadas a manifestar o vivido e o pensado por meio de palavras
geradoras, as reflexdes foram profundas e levou-as a refletir sobre uma postura diante da vida, do trabalho, da familia e da sociedade.

As percepgoes sobre a infancia guarani foram expressas nas palavras: harmonia, simplicidade, naturalidade, aprendizagem natural,
igualdade, sensibilidade, tranquilidade e liberdade. Sobre as infancias néo indigenas: ajuda mutua (falta), como aprender e ensinar,
tranquilidade (falta), mais regras; cuidado, simplicidade (falta), brincar, confianca (falta).

As palavras escolhidas evidenciam diferengas importantes entre os sentidos que adultos indigenas e ndo indigenas dao as infancias - do
respeito e estimulo a autonomia a protegao extremada.

Destaco algumas reflexdes que emergiram na poténcia espontanea das falas. Nos sentidos atribuidos as infancias guarani, ja ndo dispomos
mais da simplicidade e da autenticidade; tiveram que ser abandonadas em razdo das conveniéncias sociais: “todo mundo foi obrigado a fazer
outras coisas, deixou a simplicidade de lado porque néo convinha, tem que ser sofisticada” (Yaci) ou ficou esquecida na infancia: “Eu brincava
com coisas simples, pedacinho de louga quebrado, pilha velha, carvéo, os brinquedos e as brincadeiras tinham outros sentidos” (Yacyara). Ou
se perdeu no consumismo, a “exigéncia para ganhar brinquedo recém langado” (Amancy).

Apesar da apreensdo com as cenas assistidas, a autonomia da crianga na educagao guarani foi associada ao cuidado: “A gente nota,
primeiro, € a crianga, depois os outros” (Aracy); “Alguém cuida!”, surpreende-se Yaci.

Reconhecem uma dimenséo do papel da avé e kufakarai, conselheira, lideranga espiritual, orientadora da educagéo espiritual e do ensino das
tradigdes e dos preceitos da cosmologia guarani as criangas: Ela “se preocupa com todos, as criancas estdo sempre com ela” (Yaci); “ela
reparte tudo com todos da aldeia” (Yacyara). Vhera Poty nos ensina que o conselho dado pelos velhos é inspirado pelo divino e deve ser
respeitado (Diario de Campo, 2017).

As reflexdes séo indicativas de alguma compreenséao sobre o0s processos proprios da educacdo da crianga guarani e a forga do coletivo. E ja
possibilitaram a construgdo de novas compreensdes, como a percepgao do respeito que os adultos tém com as criangas: “a paciéncia que
eles tém, falam devagar, sem pressa, baixinho, nunca repreendem” (Yaci).

Essas reflexdes foram despertando para a beleza e profundidade dessa educacéo tradicional e o quanto podemos aprender com ela.

O Cacique Santiago nos ensina sobre a espiritualidade e importancia da convivéncia da crianga com os adultos, até como forma de protegéo
espiritual:

Usar o Petengua no meio da crianga, t4 fazendo uma protegéo pra crianga; falar no meio da crianga com Nanderu, ouvindo a crianga, falando
de Tup4, falando de Sol, que ilumina... a crianca aprende que sem Nanderu nao tem educagéo, nao tem saude, nao tem vida. E importante
aprender desde pequena. Respeitar a crianga significa que vocé tem que ensinar, vocé tem que lembrar do Nanderu (Diério de Campo, 2017).

Esse modo de educar se reflete no ritmo das brincadeiras: sem ansiedade, com alegria, sem gritos nem intervengdo de adulto, distante da



aceleragao e da indiferenga da vida urbana “uma praga na vida do homem branco” (Yaucacy). Elas vao explorando, descobrindo, tranquilas,
com autonomia, resolvendo seus problemas “Ha uma confianga, outro sempre cuida” (AcimaCy).

Foram convidadas, entéo, a escolher a palavra-alma daquele coletivo de professoras, para representar o sentimento do grupo em relagéo a
docéncia que gostariam de exercer. A escolha foi “sensibilidade”, associada a infancia guarani, levou as professoras a refletir sobre si mesmo
na docéncia, reconhecer suas dificuldades e reivindicar uma vivificagdo dessa percepgao do outro: “a gente tem que ver também o que esta
acontecendo, ta tao atrelado a vencer [conteido], comega uma aula falando, ndo escuta” (Aracy).

O que significou esse encontro: “Ninguém disse uma palavra em v&o aqui. E no meu ensinar, no meu professorar, eu estou perdendo a minha
sensibilidade. Como professora, cabe a mim pensar mais, observar mais” (Amanayara).

E interessante como os modos de educagio guarani mobilizaram reflexdes e correlagdes com o vivido. Ha o reconhecimento dessa forma de
educar e das aprendizagens que traz: “eu acho que nés deveriamos viver mais isso” (ltaycy).

As reflexdes prosseguiram no encontro subsequente. A partir da ideia da sensibilidade, a palavra-alma que passou a inspirar um modo de
professorar, evidenciaram a dificuldade e a importancia de conhecer e compreender os alunos. “Em cada conselho de classe, cada um tem
alguma dificuldade, mas eles tém outras capacidades, a gente tem que ver isso também” (Ceiuci), um anseio de compreender o aluno em sua
totalidade, além do desempenho escolar. “As vezes, até o jeito de caminhar revela que ta com problema” (Aracy), mobilizando uma dimenséo
da intuicdo que passa despercebida, mas que inspira constantemente esse professorar. “Séo tantos alunos, ¢é dificil, mas se tu nao te
esforgas, alguma coisa fica pra tras” (Yaci) evidencia uma busca de superagao de limites no seu professorar. Em meio a tudo isso, as
situagdes de violéncia vividas e o sofrimento que trazem (Ceiucy).

A convivéncia com os guarani inspira as reflexées. Lembraram de quando o primeiro grupo de alunos guarani chegou a escola. Havia a
preocupacéo em dar conta do conteddo (ltaycy), de ensinar tudo, “um dia eles véo precisar!” (Yacyara). E a dificuldade de comunicagédo? E os
ritmos de aprendizagem?

Dialogando com o Cacique, foram entendendo os ritmos e os tempos (Aracy) e construiram coletivamente os processos de ensino,
procurando respeitar as diferencas (Amancy). A forga no coletivo da escola acaba operando esses didlogos, que nem sempre séo
percebidos: “A gente ta sempre junto, mas nunca para pra essas conversas” (Yaci), reforcando a importancia de refletir sobre o vivido de uma
forma que vai além de um estar-com que se naturalizou.

7.2 Novas compreensoes sobre a educacao diferenciada

O encontro de outubro foi dedicado ao estudo da cosmologia guarani, a educacéo diferenciada na escola indigena e a reflexao sobre os
estranhamentos em relagé@o as metodologias usadas pelo professor indigena.

A alfabetizag@o na escola guarani gera estranhamentos. “Eles passam a aula desenhando e recortando letra!” (Aracy) Quando o professor
indigena apresenta um parecer referindo a habilidade de desenhar, cortar e colar de um aluno do 4° ano, costuma ser contestado pela
Coordenadoria Regional de Educagao (CRE) por serem habilidades incompativeis com a idade e o curriculo. Como lidar com essas
questdes? Como explicar algo que ndo se compreende?

Falamos, entdo, dos processos préprios de ensino e aprendizagem, direitos consagrados na Carta Constitucional de 1988, mas ainda
incompreendidos pelos 6rgaos oficiais de controle, onde prevalece a disposi¢ao a integragdo dos indigenas ao modelo civilizatério da
modernidade, um anseio de reduzir as diferengas e ignorar o direito a ser diferente.

Em vérias oportunidades, falamos que a educacéo tradicional guarani segue um fluxo diferente da linearidade que conhecemos; que acontece
dentro de uma dimenséo de espiritualidade que esta no fundamento da pessoa guarani. Fomos entendendo como acontecem esses
processos e que ha ensinamentos importantes anteriores a alfabetizagdo. Sdo exercicios de oralidade; ajudam a preservar a lingua e a
fortalecer da poténcia do fie’e, a palavra verdadeira. Cultivar a oralidade ajuda a para preservar os conhecimentos tradicionais. Exercita uma
escuta atenta, liberta das anotag¢des que os indigenas criticam na pratica de pesquisadores que ndo conseguem memorizar o que € apenas
ouvido. Um exercicio para preservar os vinculos com os mais velhos, ouvir as histérias que nao foram escritas, os conselhos e orientacdes
que recebem na opy, a casa de cerimoniais da aldeia.

Essas reflexdes foram ajudando a compreender a metodologia do professor indigena. Desenhando as letras e trabalhando todas as conexdes
possiveis a partir do desenho, “tudo aquilo que a gente leva dois ou trés anos para ensinar, ele ensina de outra maneira. E eles aprendem!” E
o estranhamento tornou-se reconhecimento.

Lembramos que a oralidade ndo é um valor para osjurua, que confiam apenas documentos escritos e associam contetdos ministrados a
aprendizagens. Sabemos que, se uma crianga jurud chegar da escola sem anotagdes no caderno, os pais ficam inseguros quanto a
aprendizagem.

A educagéo guarani ndo se submete a esses ritos, o que reforga a importancia das praticas do professor indigena para a preservacéo das
cosmologias e de um modo de estar no mundo independente desses processos formais e que deve ser respeitado.

Essas organizagdes internas requerem cuidado na formagéo dos professores. O didlogo com as culturas traz aprendizagens inesperadas,
inclusive sobre nés mesmos e nossa cultura, como ja referido. Os estranhamentos se tornam compreensdes. Sobre a pedagogia guarani, dia
o Cacique Santiago: “Isso que néo tdo entendendo. Nossa arma ndo é machucar, é dialogar. Estar junto e falar. Acho que esse que é o
caminho certo” (Diario de campo, 2017).

Assim fomos compreendendo um pouco mais essa existéncia concebida na espiritualidade, uma experiéncia de totalidade longe da qual o
guarani ndo existe. Cacique Santiago: “A gente acorda pensando nisso. Para se formar uma pessoa de bem, tem que criar dentro da
espiritualidade” (Diario de Campo, 2017).

7.3 Imagens e corpo: os guarani e o Si-mesmo
O encontro de encerramento do projeto, foi reservado para atividades vivenciais.

O objetivo era trazer um mundo vivido de fora para dentro. Um instante vivido em outro momento volta a ser vivido por meio de impressdes
corporais, afetivas e imagéticas que levam a uma presentificagcdo de emogdes e sensibilidades. Envolvem processos subjetivos e ativam
fungdes viscerais, instintivas, corporais, de transcendéncia, de fortalecimento da energia vital. Expressam o entrelagamento da vida instintiva
com o mundo valorativo-simbdlico. As vivéncias ndo se submetem ao controle da consciéncia; podem ser evocadas, mas néo dirigidas pela
vontade. Vao criando um clima de relagdes saudaveis e de aprendizagens mais efetivas e prazerosas (CAVALCANTE et al., 2015) e fortalece



a sensibilidade, a palavra-alma do grupo.

A partir de imagens que evocaram um vivido fortemente relacionado & proximidade com os indigenas, elas foram convidadas a refletir sobre
como ressignificaram o feminino e a maternidade a partir desses encontros.

Uma imagem que evidenciou o feminino e a maternidade desse coletivo remete a uma das alunas indigenas da EJA com o filho pequeno
sentando ao seu lado na sala de aula, um relato que trouxeram ao encontro. A m&e amamentando o filho ou ele sentado tranquilo, em
siléncio, desenhando ao lado da mae é uma imagem que elas acessaram como modo de educagéo guarani, da presenga da crianga com os
adultos, da relagdo da mae com o filho e da naturalidade da crianga em situagdes incomuns, sem retraimentos. Evidencia um modo de educar
que prepara para o encontro com o outro, desde a infancia, sem temores e que prepara o guarani para os dialogos interculturais (CANCLINI,
2009).

Essa imagem juntou-se ao relato de Ceiuci, muito representativo de uma relagéo respeitosa com a filha:

Quando eu comecei 0s encontros, pensei em ndo seguir. O que eu quero saber dos guarani? No primeiro encontro, foi entregue um livro
desses [Nhandereko kue kyringue’i reko ra — nossas histdrias para as criangas].Eu levei pra casa o livro. Minha filha de sete anos leu todo o
livrinho pra saber que histéria eles escreviam. Mas ela queria ler na lingua guarani. “Se € para as criangas, é pra mim, eu sou crianga, entao
eu vou ler esse livro pra saber como séo os indios. E quando eu for pra aldeia, eu vou falar pra eles que eu li.” Eu vi, entdo, a nossa relagéo
com os guarani. Depois disso, eu criei um vinculo maior com eles. Essa acaba sendo uma leitura de nés.

Ouvida com atengao, trouxe reflexdes e, de tdo potente, gerou novos comportamentos. Evidencia uma relagéo de respeito e escuta atenta.
Uma relagdo que potencializa a vida e estimula novos movimentos de amorosidade e de respeito mutuo. Uma dimens&o do feminino, da
sacralidade da relagdo entre mée e filha ressignificada diante da educagéo guarani e que nos fala de transcendéncia.

A determinacdo das mulheres guarani em estar na escola, aprender a ler e escrever, apesar das dificuldades, foi inspiradora. No apoio mutuo
para entender a lingua e fazer as tarefas sobressai a determinagdo na superagdo, o compromisso com o outro e com Nanderu — a vida
orientada pela espiritualidade.

Forga e determinagao da mulher guarani simbolizada na imagem de uma onga, “uma forga que trazem para este mundo téo incerto e diferente
para elas” (Yaci). Uma forga que cada uma desse grupo de professoras traz em sua alma; que se orienta pela intuicdo que emerge da
poténcia do feminino e da maternidade e que busca cultivar a sensibilidade como fundamento de seu professorar.

Reflexdes para concluir
Dialogos francos e espontaneos, abertura, confianga e respeito marcaram os encontros.

E importante reconhecer que os dialogos com os alunos indigenas partiram de uma disposigao pessoal e coletiva. Na falta de formagao
adequada, sem muitas compreensdes da cosmologia guarani, elas se moveram pela intuigdo e pela determinagao em fazer o melhor, um
exercicio de superagao de si mesmas e de transformar estranhamentos em aprendizagens.

A convivéncia trouxe-me a experiéncia da fagocitagcdo por esse coletivo, com novas compreensdes sobre o professorar, a poténcia intuitiva do
feminino e da maternidade e como as cosmologias amerindias podem contribuir para esses processos.

Para todas nés, o conhecimento foi se tornando compreenséo e revigorando a sensibilidade, um sentimento almado para recuperar a alegria
de estar na escola. Os preceitos da educagao tradicional guarani séo reconhecidos na serenidade das criangas e provocam reflexdes sobre a
propria existéncia, assim como a determinagdo da mulher guarani, simbolizada na forga de uma onga.

As compreensdes vao se tornando compromisso (KUSCH, 2012) e possibilidades de transcendéncia, de abertura ao outro e de disposigao de
conhecer um pouco mais a nossa cultura e a né6s mesmos se torna “uma leitura de nés” (Ceiuci) e um anseio de totalidade. Um movimento de
assumir o medo, permitir-se um pensar préprio e abrir-se a outras escritas a partir da educagdo, numa disposigdo de religar os saberes.

As novas compreensdes sobre as cosmologias e a educacéo tradicional guarani e o si mesmas transpareceram no propésito de “pensar mais,
observar mais” (Amanayara) e reencontrar a sensibilidade perdida.

As aprendizagens e compreensdes foram construidas no coletivo da escola, de forma espontanea e respeitosa e com abertura para refletir
sobre o professorar e 0 si mesmo, inspirado pelo sopro divino do fie é pora.
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[1]No Rio Grande do Sul, ha cerca de 90 escolas indigenas (Censo Escolar 2016), bilingues, especificas e diferenciadas.

[2]Espiritualidade: do latim spiritus significa encorajamento, vento forte indomavel, liberdade; hoje entendida por energia vital, uma parte ndo
fisica de n6s que inclui as emogoes e o carater a nossas qualidades potencializadoras; entusiasmo, vontade, amor, coragem, determinagéo
(GUERRERO, 2011, p.24).



