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CONSIDERACOES SOBRE TRABALHO, CIENCIA E ARTE A PARTIR DAS
CONTRIBUICOES DE HEGEL E LUKACS

O presente estudo tedrico tem como objeto as relagdes entre o0 mundo do trabalho, a
ciéncia e as artes, mediadas pela educagdo, tal qual se encontram estabelecidas na sociedade
contemporanea, sob o sistema capitalista. Para fundamentar a discussao, foram incorporados e
analisados argumentos de, principalmente, Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) e
Gyorgy Lukacs (1885-1971). O estudo tem por objetivo apontar para a necessidade da arte
para a formacao humana, bem como da superagao do sistema de reproducdo social baseado
na divisdo extrema do trabalho, da exploracdo e da desigualdade, que tém subjugado o
pensamento cientifico. Assume-se, portanto, que a exclusdo da arte ¢ o aprisionamento da
ciéncia tém, de forma direta, cerceado o pleno desenvolvimento humano, ndo apenas da
classe trabalhadora, mas de toda a sociedade.

Tanto para Hegel quanto para Lukdcs, o processo de autoconstrucio e
autoconsciéncia da humanidade encontra-se fundado no trabalho que, em seu
desenvolvimento histérico, desenvolve e depende, para sua complexificacdo, das mediagdes
da ciéncia e da arte. No entanto, sob o sistema capitalista de reproducao social, o trabalhador
encontra-se alienado (ou estranhado) em relacdo ao produto de seu trabalho. Quando isso
ocorre, o proprio produto do espirito humano, o trabalho, apresenta-se como
desespiritualizado, tornando-se mera coisa sensivel.

E proprio dos grandes sistemas e autores da filosofia discorrer sobre as qualidades ou
caracteristicas da realidade. A discussao estética hegeliana, que procura identificar o papel da
arte no desenvolvimento da historia, conclui que a arte ndo ¢ uma ilusdo, uma vez que

a arte cria aparéncias. [No entanto,] no esquecamos que, para ndo permanecer na pura
abstracdo, toda esséncia, toda verdade, tem de aparecer [..]. A aparéncia ndo ¢
inessente, pois, pelo contrario, constitui um momento essencial da esséncia. [...] Seja
pois a arte uma aparéncia, tenha pois a aparéncia que lhe ¢ propria, mas ndo serd nem
tera simplesmente uma aparéncia. (HEGEL, 2009, p. 21).



217
No sentido hegeliano, somente o espirito, existindo “em si” e “para si”’, ¢
verdadeiramente real. Mas, a obra de arte, por ser uma manifestagdo sensivel do espirito, deve
ser igualmente verdadeira e real. Indo além, Hegel admitird que, justamente por ser
manifestagdo do espirito, a arte traduz as “poténcias universais”’, uma vez que, “as obras de
arte ndo sdo, em referéncia a realidade concreta, simples aparéncias e ilusdes, mas possuem
uma realidade mais alta e uma existéncia veridica.” (HEGEL, 2009, p. 22).

Desse modo, a manifestacdo artistica do espirito, “revelando-nos a substincia do
espirito, abre-nos a compreensdo para uma realidade mais profunda, mais essencial ¢ mais
verdadeira”. (KONDER, 1967, p. 19) A arte apresenta-se, assim, na filosofia hegeliana, como
um momento fundamental da elevagdo do homem a autoconsciéncia, em sua relagdo com a
humanidade.

A ciéncia, por sua vez, colabora nesse processo de autoconsciéncia ao revelar o
mundo natural e social como um outro objetivo, separado do individuo, ampliando a
compreensdo humana sobre as suas relagdes com a realidade, bem como atuando como
mediacdo para o desenvolvimento tecnologico do trabalho.

A ciéncia, entretanto, notoriamente quando sob a pressdo do sistema capitalista de
producao, caracterizado pela separacao entre trabalho manual e intelectual, desenvolve-se por
meio de abstragdes, alcancando conceitos cada vez mais simples e puros, separando-se, em
muitos casos, da experiéncia sensivel. Ao mesmo tempo, a arte, cuja existéncia demanda a
sua objetivacdo sensivel, so6 pode se manter como arte enquanto for revelagcdo do espirito. A
produgdo artistica “em série”, no entanto, transforma até mesmo a arte em coisa.

Hegel considera que a ilusao ¢ propria do mundo exterior (o mundo das aparéncias e
da materialidade imediata), mas também do mundo interior do homem (suas emogdes). Esses
mundos, exterior e interior, nos quais se desenrola a vida empirica, recebem, frequentemente,
o “nome de realidade efetiva e de verdade por oposicao a arte.” (HEGEL, 2012, p. 20). No
entanto, para Hegel, eles carecem justamente de realidade e verdade. E o mundo empirico,
interior e exterior, € ndo a arte, que se reveste de “simples aparéncia e enganosa ilusdo”.
(HEGEL, 2012, p. 20).

Sendo manifestagdo do espirito, isto ¢, do pensamento, a arte trata da verdade. Para
Hegel (2009, p. 22-23), portanto, “em sua propria aparéncia, a arte deixa entrever algo que
ultrapassa a aparéncia: o pensamento; ao passo que o mundo sensivel e direto ndo s6 ndo ¢ a
revelagdo do pensamento implicito como ainda o dissimula numa acumulagao de impurezas”.

Em resumo, Hegel admite a existéncia de uma vida empirica, ilusoria e irreal, em
oposi¢dao a uma vida pensada, dominio da arte e da filosofia. Partindo dessa constatagdo, ¢
possivel avancar para as reflexdes de Lukdcs, que, em sua obra Estética (1966; 1967),
estabelece as dimensdes do cotidiano (o empirico imediato), da ciéncia e da arte.

Uma das importantes distingdes desenvolvidas por Lukécs se encontra nos conceitos
de homem inteiro e homem inteiramente. O primeiro € aquele que vive imerso no cotidiano,
na imediaticidade marcada pela vinculagio direta de teoria e pratica. E o homem atuante na
vida cotidiana — difusa, complexa, multifacetada e contraditéria. O segundo, por sua vez,
supera o mero cotidiano, ampliando as suas percepgdes sobre si mesmo (por meio da arte) e
sobre o mundo em que vive (por meio da ciéncia).

O homem ¢ inteiramente quando se volta para o estudo ou observagao aprofundados
de um objeto ou tema (que pode ser ele mesmo), buscando compreendé-lo para além da
aparéncia, revelando os seus nexos e contradi¢gdes internas. No entanto, os objetos da ciéncia
e da arte ndo sdo transcendentes ou etéreos, mas encontram-se firmemente ancorados na
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realidade cotidiana. Sao os desafios, problemas e desejos do cotidiano que se impdem para a
elaboragio cientifica ou artistica do homem inteiramente. E possivel, portanto, afirmar que,
segundo a teoria lukacsiana, o homem inteiramente nunca se separa do homem inteiro, pelo
contrario, ¢ justamente o homem inteiro, quando se v€ antes as possibilidades da ciéncia e da
arte, que se transfigura em homem inteiramente sem, contudo, abandonar sua inteireza.

A arte e a ciéncia sdo capazes de romper com o espontaneismo (o mundo ilusoério,
das aparéncias) do cotidiano, uma vez que a arte ¢, em sua esséncia, a “autoconsciéncia e
memoria da humanidade” (HELLER, 2008, p. 43), e a ciéncia, a possibilidade de
conhecimento objetivo do mundo natural e social. Ciéncia e arte pavimentam o caminho do
individuo a sua autoconsciéncia enquanto género humano, autoconsciéncia que permite ao
homem-humano assumir a responsabilidade por seus pensamentos, agdes e decisdes. Esse
tornar-se homem do homem implica, portanto, em ‘“criar um mundo cada vez mais amplo,
criar-se a si mesmo ¢ de um modo cada vez mais rico, mais multifacetado, mais complexo;
tornar-se cada vez mais consciente e mais livre e, com isso, cada vez mais senhor de seu
destino.” (TONET, 2005, p. 61).

No entanto, enquanto a ciéncia atua de modo desantropomorfizador, ou seja,
reconhece o0 mundo e a natureza como um outro, distinto do homem, a arte ¢é
antropomorfizadora. Isso significa que a arte possibilita a0 homem reconhecer o mundo
humano criado pelo trabalho. E nesse sentido que Konder (1967, p. 232) afirma: “o que a arte
faz por mim de essencial ¢ que ela me permite ver por dentro a experiéncia de uma condigdo
historica particular da humanidade e assimilar & minha consciéncia individual algo desta
experiéncia”.

A praxis dos individuos sociais s6 € possivel, no entanto, na medida em que estes, a
partir da ciéncia e da arte, adquirem as condi¢gdes minimas para o desenvolvimento do
trabalho criador e livremente determinado, sendo que o trabalho ¢ o elemento chave para o
desenvolvimento das sociedades humanas, justamente por seu potencial criativo, capaz de
transformar a0 mesmo tempo, em uma relacdo dialética, o mundo e o trabalhador que o
realiza. O trabalho, assim, possibilita e supre necessidades cada vez mais complexas,
ampliando a compreensdo e a agdo do homem sobre o seu meio.

O trabalho, municiado pelas reflexdes artisticas e cientificas, ¢ o fundamento do
processo historico da autoconsciéncia do homem em seu reconhecimento como parte
integrante e essencial da humanidade. Em seu caminho a autoconsciéncia, cada pessoa deve
ter condigOes de “se apoderar das experiéncias alheias que potencialmente lhe concernem, que
poderiam ser dele. E o que o homem sente como potencialmente seu inclui tudo aquilo de que
a humanidade, como um todo, ¢ capaz.” (FISCHER, 1979, p. 13).

Segundo a tradi¢do marxista/lukacsiana, tudo que o homem produz por meio de seu
trabalho, da ciéncia e da arte pertence a humanidade como um todo, ¢ a educagdo ¢ a
mediacao, por exceléncia, da descoberta, para o individuo, de toda a riqueza produzida pelo
conjunto da sociedade em seu processo de desenvolvimento historico, devendo também
proporcionar a cada individuo o acesso a esses bens materiais e espirituais.

E apenas no meio social e cultural, ao apropriar-se do patriménio cientifico e artistico
desenvolvido historicamente, que o homem-individuo se torna apto a compreender-se como
homem-género (humanidade). Assim, “conhecimentos, habilidades, valores, normas, criagdes
técnicas e artisticas, tudo isso sdo elementos, criados por individuos e tornados patrimonio
universal, dos quais os outros individuos deves se apropriar.” (TONET, 2005, p. 62). No
limiar, € essa, portanto, a fungdo da educacao na historia da humanidade.

No entanto, a apropriacdo, pelo individuo, do patrimonio cultural humano ndo ¢ uma
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garantia aprioristica. Ao contrario, uma vez que os sistemas de reprodugao social historicos e
contemporaneo ndo possibilitaram (nem possibilitam) a parte significativa da populagdo o
acesso pleno a uma educacgao integral e humanizadora, o desenvolvimento da autoconsciéncia
se encontra debilitado.

Essa precarizacdo, opostamente ao que se poderia imaginar, ndo atinge apenas as
parcelas mais pobres ou periféricas das sociedades. Utilizando os conceitos
antagdnicos/complementares da tradicdo marxista — o proletariado e a burguesia, e ecoando a
relacdo dialética entre o senhor e o escravo (HEGEL, 2002), Lowith (2014, p. 353) oferece a
seguinte argumentacao:

em si e para si, o proletariado e a burguesia possuidora representam uma e a mesma
alienagdo, mas em seu interior uma classe se sente comoda e afirmada, sem
consciéncia de sua alienago, enquanto a outra ¢ consciente desta e, portanto, constitui
uma autoaliena¢do que supera a si mesma. Somente o proletariado desenvolve uma
consciéncia de classe critica e revolucionaria daquilo que € universal. Justamente por
isso a classe proletaria ¢ menos desumanizada que a classe burguesa.

A sintese de Lowith demonstra que o ndo acesso a autoconsciéncia, por meio da
ciéncia e da arte, pelas classes sociais exploradas e empobrecidas causa a desumanizagao de
toda a sociedade, mesmo daqueles que, supostamente, alcangcam grande conhecimento nas
referidas areas. Isso decorre de dois momentos fundamentais do espirito, primeiro, porque o
individuo apenas se reconhece, em relacao dialética, na humanidade. Ora, uma humanidade
mutilada acarretard em uma imagem distorcida de si mesmo, inclusive, ainda que
inconscientemente, por parte de todos os individuos.

No segundo momento, deve-se observar que a arte ¢ a ciéncia se articulam com a
realidade objetiva. No contexto da desigualdade e da desumanizagdo dos individuos, a propria
ciéncia ¢ serva da dominacdo e a arte (ou pseudo-arte) se desespiritualiza. Em ultima
instancia, mesmo tendo acesso a produgdo cientifica e artistica, o individuo-burgués pode
apenas acessar uma ciéncia e uma arte subjugadas.

Tendo em mente as considera¢des acima, faz-se necessario considerar as relagdes
entre ciéncia/arte e cotidiano, na contemporaneidade. As duas manifestagcdes do espirito
refletem um mundo regido pela logica capitalista de reprodu¢do social. No entanto, na
sociedade capitalista, o trabalho, que fundamenta ciéncia e arte, deixa de ser criativo e livre,
passando o homem a ser uma mera “engrenagem” do sistema de produ¢do de mercadorias,
visando o lucro.

A divisdo do trabalho sob o sistema capitalista, bem como o sistema educacional sob
sua influéncia, tem, assim, produzido efeitos negativos sobre a produgdo cientifica e artistica
do homem, pois “a técnica, entendida na acepcao de poder efetivo, regulador da vida dos
homens (tecnicismo), acabou por dirigir as demais atividades. [...] A objetividade e o rigor
substituem a imagina¢do; a rotina ¢ o ritmo monotono do trabalho industrial freiam a
liberdade criadora.” (NUNES, 1991, p. 109).

Para esse modelo de relagdes de producdo ndo se faz necessario desenvolver nos
individuos a capacidade de compreender de forma mais ampla o mundo da natureza e o
mundo dos homens. A educagdo escolar, portanto, torna-se uma institui¢do de formatagdo de
trabalhadores ideais, ndo mais incentivando as capacidades de reflex@o cientifica e estética
para a totalidade dos individuos, mas apenas, € com as ressalvas anteriormente elencadas,
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para alguns grupos privilegiados, oriundos da classe e dos paises dominantes.

Os modernos meios de trabalho, educagdo e comunicagdo, que vieram a existir,
gragas aos avang¢os da ciéncia, tornam-se, desse modo, instrumentos de alienacdo politica e
ideologica, e a arte tem sido levada a registrar tanto o avanco civilizatorio das sociedades
contemporaneas, quanto a outra face dessa mesma moeda, a barbarie que se alastra inconteste
em todos os circulos da cultura humana, uma vez que o capitalismo “leva o individuo a novos
patamares de uma autoconsciéncia sofisticada, a uma riqueza intricada da subjetividade, no
ato mesmo de produzi-lo como um egoista predador.” (EAGLETON, 1993, p. 432).

A sociedade capitalista, portanto, por meio da degradacdo das condi¢des de
existéncia de grande parte de seus membros, submetidos a exploracdo de sua forga de
trabalho sem, contudo, possibilitar-lhes a participacdo e a apropriagao genuina do patrimonio
social e cultural de humanidade, torna o “género alguma coisa de estranho ao individuo.”
(TONET, 2005, p. 67). Uma vez que, nesse sistema, o trabalho aprisiona o homem ao reduzi-
lo a um mecanismo do processo de producao, a apropriagao do patriménio genérico produzido
pela humanidade passa a ser considerada desnecessaria, pois do homo oeconomicus (0 homem
inteiro do cotidiano) é demandado apenas que desenvolva “as aptiddes, o talento e as
tendéncias que o sistema exige para seu proprio funcionamento, enquanto as demais aptidoes
e inclinagdes, ndo necessarias & marcha do sistema, sdo supérfluas e irreais”. (KOSIK, 1976,
p. 99).

O homem inteiro do cotidiano vive em constante contradi¢do; por um lado, almeja
(ainda que de modo nem sempre consciente) a ascensdo a autoconsciéncia, o que implica
incontestavelmente em questionamento da realidade e transformacao, e, por outro lado,
encontra-se submetido as amarras dos interesses da classe dominante (também constituida por
homens inteiros, e, portanto, igualmente presa aos lagos da manutengao do sistema).

A ciéncia, no entanto, s6 pode desenvolver seu potencial desvelador, sem sucumbir
ao tecnicismo meramente reprodutivo (ou ao neotecnicismo, como repeticdo farsesca do
primeiro), se se fizer acompanhar e equilibrar pela arte, uma vez que a educagdo, sob o
capitalismo, visa uma “fragmentacdo do conhecimento, crescente especializacio da ciéncia, o
que compromete a construcdo de uma visdo de totalidade e, consequentemente, a formacao
integral dos individuos.” (THIENGO, 2018, p. 63). A educagdo passa a ser, segundo as
“modernas” e “inovadoras” técnicas do neotecnicismo, um espago de treinamento e repeticao.

O capitalismo, enquanto sistema de reproducdo sociometabolica, age negativamente
sobre a consciéncia humana ao apresentar aos sentidos um mundo imediato desconectado e
deformado em suas estruturas fundamentais e, desse modo, alienado (ou, retornando a Hegel,
ilusorio). A tarefa central e vital da constituicdo e do desenvolvimento da autoconsciéncia,
que ndo pode prescindir da educagdo, ¢ possibilitar que o individuo subordinado a esse
sistema “penetre nessa fetichizagdo e descubra, por trds das categorias reificadas (mercadoria,
dinheiro, preco, etc.) que determinam a vida cotidiana dos homens, a sua verdadeira esséncia,
isto &, as relagdes sociais entre os homens.” (LUKACS, 2011, p. 96).

A arte, e a educacdo para as artes, apresentam-se como antagonistas diante desse
sistema, pois, enquanto a ciéncia, quando esterilizada de seus aspectos humanizadores,
insere-se com facilidade nos documentos oficiais e pragmaticos que determinam as diregdes
das agdes educacionais, a arte, se igualmente esterilizada, esvazia-se de sua atribui¢do mais
caracteristica, tornando-se uma espécie de pseudo-arte.

A existéncia da arte na escola, portanto, ¢ paradoxal, revelando a incompatibilidade
tedrica entre a dimensao humanizadora, voltada para a ampliacdo e o aprofundamento da
autoconsciéncia humana, tanto em professores quanto nos alunos, diante das correntes
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reificantes sistematicamente impostas pelo capitalismo.

PALAVRAS-CHAVE: Trabalho. Arte. Ciéncia. Cotidiano. Capitalismo.
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